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Binho Marques
Governador do Estado do Acre

A revista Povos Indigenas do Acre vem a puUblico sete
anos apos a publicacao de Povos do Acre - Historia Indigena da
Amazonia Ocidental, ambas por iniciativa da Fundacao de
Cultura e Comunicacao Elias Mansour - FEM, a mais recente por
meio da Biblioteca da Floresta.

Na primeira revista, a luta pela terra destacou-se entre
os principais temas abordados por pesquisadores, cientistas
sociais e técnicos das Secretarias responsaveis pelas politicas
publicas para os Povos Indigenas, tema este que também
concentrou as discussdes do Il Encontro de Culturas Indigenas
do Acre e Sul do Amazonas, realizado em abril de 2002, em Rio
Branco, sob o patrocinio do governo estadual.

Em 2002, quatorze Povos Indigenas, além dos
“Isolados”, eram entao conhecidos no estado do Acre. Dois
desses Povos, os Apolina-Arara e os Nawa, considerados
extintos desde o inicio do século XX, haviam iniciado processos
de afirmacao étnica e reivindicacao territorial.

Vinte e oito terras indigenas localizadas no Acre eram
entao reconhecidas pelo governo federal. Durante o |l
Encontro de Culturas Indigenas, outras seis foram reivindicadas
por liderancas de varios Povos e pelo Movimento Indigena,
entre as quais apenas duas constavam na listagem do o6rgao
indigenista federal.

As politicas publicas estaduais estavam ainda em inicio
de construcdao, com destaque para a educacao escolar
diferenciada, que aproveitava caminhos abertos, uma década
antes, pelas organizacoes da sociedade civil.

A maioria das associacbes e organizacoes indigenas,
recém-criadas naquele momento, ainda buscava consolidagao
como instrumento de representacao politica e organizacao das
comunidades, a fim de levar adiante seus projetos.




A publicacao de Povos Indigenas no Acre
brinda um retrato atualizado da diversidade
sociocultural dos dezoito Povos que hoje habitam
o estado, mosaico redesenhado com a
“emergéncia” dos Kuntanawa e a confirmacao de
trés Povos Isolados que, de forma permanente,
tém suas malocas nos altos rios Envira e Tarauaca.

Distribuidas em onze, dos vinte e dois
municipios acreanos, as trinta e cinco terras
indigenas no Acre, hoje reconhecidas pelo
Governo Federal, somam pouco mais de 2,4
milhoes de hectares, 14,6% da extensao total do
estado. Junto a diferentes modalidades de
unidades de conservacao, essas terras
compreendem pouco mais de 7,8 milhdes de
hectares, quase 47% da extensao total do estado,
e representam valiosa contribuicaio ao meio
ambiente, como a conservacao dos recursos
florestais e hidricos.

Escritos por cientistas sociais, técnicos do
governo federal e estadual, professores e
liderancas - os textos recuperam a trajetoéria dos
Povos Indigenas inserindo-os na secular historia
acreana, denunciam as violéncias que
caracterizaram a implantacao dos seringais e a
submissao nas relagcbes com os “patroes”,
destacam as lutas empreendidas para o
reconhecimento das terras indigenas, a garantia
de servicos de educacdo e salde adequados a
realidade cultural dos Povos, a organizacao das
aldeias, a constituicdo de formas proprias de
representacdo politica e o estabelecimento de
dialogos e parcerias com 6rgaos de governo e da
sociedade civil.

Se a luta pela regularizacao das terras
indigenas ainda continua a ser uma questdo
crucial, a gestao e a vigilancia desses territorios
coletivos é o desafio atual e comum aos Povos
Indigenas no Acre, a ser equacionado por meio de
iniciativas que garantam o manejo e a conservacao
dos recursos naturais, a soberania alimentar das
familias e alternativas de comercializacao para os
produtos agricolas, extrativistas e artesanais.

As iniciativas das comunidades tém sido
potencializadas por uma crescente
institucionalizacdo de politicas publicas do
governo estadual que, mais uma vez, aproveita
experiéncias iniciadas pelas organizacoes
indigenas e sociedade civil. Entre elas, cabe
destacar o apoio as iniciativas de etnozoneamento
das terras indigenas, a implementacao dos Planos
de Gestao Ambiental e Territorial, a consolidacao
da Politica de Educacao Escolar diferenciada e as
acoes voltadas a Formacao de Recursos Humanos e
ao Fortalecimento Institucional das Organizacées
Indigenas.

Importante processo atualmente
protagonizado pelas comunidades dos varios Povos
€ o crescente fortalecimento de suas culturas.
Neste sentido, os textos evidenciam as pesquisas
que tém valorizado os conhecimentos dos mais
velhos, as politicas delineadas para a revitalizacdo
das linguas maternas, a retomada e atualizacao de
rituais, a realizacao de festivais e encontros de
Cultura, a prioridade dada a producao cultural
material e a transmissao dos saberes e fazeres e,
ainda, o surgimento de diferentes espacos de
memoria voltados a preservacao do Patrimonio

(material e imaterial) das Culturas Indigenas.
Novas técnicas de registro tém também servido
para a transmissao de conhecimentos, a exemplo
dos cantos, cerimonias e rituais para as geracoes
mais novas e, quando € o caso, para publicos mais
amplos.

Textos e historias produzidas pelos
professores e agentes agroflorestais indigenas,
componentes de suas praticas profissionais,
trabalhos aplicados, pesquisas e producao de
materiais didaticos, para uso nas escolas e cursos
de formacao - constituem a parte mais importante
e significativa desta publicacao.

Destinada as escolas das aldeias e
cidades, a pesquisa, a publicos diversificados -
esta revista busca valorizar a trajetoria dos Povos
Indigenas como protagonistas na constituicao da
diversidade sociocultural do povo acreano, bem
como reconhecer sua importancia na definicao de
politicas que garantam o desenvolvimento
sustentavel das nossas riquezas naturais e a
consolidacao de formas de relacionamento mais
solidarias, entre todos os acreanos.




Daniel Sant " Ana
Diretor-Presidente da Fundacao de
Cultura e Comunicacao Elias Mansour

Nao é recente a discussdao e o debate
académico em torno da suposta dicotomia
existente entre o universalismo e o
multiculturalismo. De uma lado, a defesa dos
standards, dos padrées comportamentais
(politicos, juridicos, sociais, culturais) minimos
necessarios ao efetivo respeito e implementacao
dos direitos relativos a dignidade da pessoa
humana, considerados direitos fundamentais,
titularizados por todo e qualquer ser humano,
independente da nacionalidade, raca ou credo;
de outro lado, nao necessariamente oposto, a
necessidade de se efetivar a protecao e a
promocao da diversidade e da pluralidade
sociocultural, de reconhecer a alteridade na
diferenca de costumes, tradicoes, credos e
crencas, dentre as quais situa-se todo o
arcabouco cultural das na¢bes indigenas e
populacdes autoctones do nosso planeta. O
respeito simultaneo aos valores universais e a
pluralidade cultural, por vezes, gera conflitos de
principios os quais, nem sempre, apresentam
alternativas singelas de solucao.

A Convencdo sobre a Protecdo e
Promocé@o da Diversidade das Expressées
Culturais da UNESCO, adotada no ano de 2005 e
ratificada pelo Brasil no ano de 2006, é um
importante instrumento para essa ponderacao de
principios e valores. Consagrou como direitos
objetivos, positivados em normas juridicas, toda
a racionalidade implicita no raciocinio acima
exposto. A Convencao reconhece, ainda em seu
texto introdutério “a importancia dos
conhecimentos tradicionais como fonte de
riqueza material e imaterial, e, em particular,
dos sistemas de conhecimento das populacées
indigenas, e sua contribuicdo positiva para o
desenvolvimento sustentavel, assim como a
necessidade de assegurar sua adequada protecao
€ promocao”.

Com o passar dos anos e o0 avanco da consciéncia coletiva
sobre o conteldo da Convencao, tais direitos, consagrados no
plano internacional e no ambito dos Estados-Nacao, vao
passando a ganhar, progressivamente, eficacia e efetividade
através de sua incorporacao enquanto metas a se atingir através
da implantacdo de determinadas politicas publicas pelos
diferentes governos nacionais e sub-nacionais (ora com maior,
ora com menor intensidade, a depender dos programas de
governo de diferentes matrizes ideologicas).

No Acre, a politica estadual de valorizacdo da cultura
indigena é, ao mesmo tempo, parte integrante da Politica
Estadual de Cultura e do Plano de Valorizacao dos Povos
Indigenas, fundamentada, dentre outros preceitos, no
reconhecimento das identidades e da diversidade cultural das
populacgées tradicionais do Estado, ou seja, em sua diversidade
socio-cultural e ambiental. Os programas, projetos e acdes
elaborados em consonancia com a Politica Nacional de Cultura,
explicitada no Plano Nacional de Cultura e nas acdes do
Ministério da Cultura, incluem o estimulo a formacao, producao,
circulacao e difusao de bens e servicos culturais que expressem
as diversas linguagens e formas de manifestacao da cultura
indigena. Mas incluem sobretudo, o respeito a
autodeterminacao dos povos indigenas do Estado.

Sao acdes concretas que refletem tais orientacoes a
realizacao dos Festivais de Cultura Indigena do Acre e Sul do
Amazonas, ja em sua 5 edicdo, e o lancamento do edital do
Prémio Estadual de Cultura Indigena, cuja primeira edicao
adveio no ano de 2009.

Por tais razoes, € com grande satisfacao que o Governo
do Acre apresenta a revista “Povos Indigenas no Acre”. Escrita a
varias maos, contém textos sobre os povos e etnias indigenas do
Acre, escritos por especialistas, antropologos e indigenistas; por
estudiosos leigos, auto-didatas; e, por fim, por autores
indigenas, todos pesquisadores sérios, sensiveis e
comprometidos com a questao indigena.

Lancando mao de recursos graficos e visuais (fotos,
ilustracdes, mapas e tabelas), proporciona varias leituras acerca
do tema e se constitui em importante fonte de informacao e
pesquisa. Além das informacdes contidas nos textos, ao final de
cada um constam fartas referéncias bibliograficas, para quem
desejar se aprofundar no assunto.
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Um pouco sobre a histdria
dos Povos Indigenas no Acre

Maria Rodrigues da Silva
Historiadora

Para refletir e pesquisar a historia dos
povos indigenas que habitam o Estado do Acre e Sul
do Amazonas desde o comeco do mundo até os dias
de hoje, seus professores convencionaram uma
cronologia especifica, para dividir e registrar essa
longa trajetoria e narrativa historica. Fruto de
reflexdao dos professores indigenas de varios
povos, na disciplina de Histdria, nos cursos de
formacao promovidos pela Comissao Pré-indio do
Acre, a partir de 1996 (CPI-Acre, 2003), a historia
indigena passou a ser concebida em cinco tempos
historicos:

1. O Tempo das malocas;

2. O Tempo das correrias;

3. O Tempo do cativeiro;

4. O Tempo dos direitos; e

5. 0 Tempo da historia presente.

Essa € uma interessante forma de
organizar a historia dos povos indigenas do
sudoeste amazonico, uma maneira de registra-la,
ao refletir sobre diferentes modalidades de
organizacao social, politica e cultural desses
povos, as transformacdes pelas quais estes
passaram e o que permaneceu desde os primeiros
contatos com os seringueiros e os caucheiros até
os dias atuais.

Vejamos algumas das principais
caracteristicas da vida desses povos, e as
mudancas pelas quais passaram, em cada um
daqueles tempos historicos.

O TEMPO DAS MALOCAS

Maloca é como costumeiramente é
chamada a moradia tradicional dos povos
indigenas na regido. A maioria destes povos, e
especialmente os falantes de idiomas da familia
lingiiistica Pano, vivia em grandes moradias
coletivas, também conhecidas por shubua, ou
kupixawas.

A maloca tradicional tinha teto alto,
coberto de palha e chao de terra batida. Era
construida perto da agua e do rocado, para
facilitar os trabalhos dos homens e das mulheres.
Nela moravam varias familias: cada uma tinha seu
proprio lugar para atar redes, fazer fogo, cozinhar,
guardar coisas e pendurar sementes dos legumes.

O tempo das malocas é o tempo mais
antigo para os indios do Acre e do sudoeste do
Amazonas. E um tempo muito longo, desde a
origem dos povos indigenas, explicada por cada
um em narragoes miticas. Nesse tempo nao havia
contato com o cariu, 0o nawa, ou seja, com o
“branco”, mas aliancas politicas, relacoes de
troca e guerras aconteciam entre povos
diferentes. Rituais eram praticados, linguas
maternas eram faladas, pinturas corporais,
dancas, festas seguiam os costumes de cada povo.

Cada povo tinha sua economia, seu
territorio, sua propria organizacao social. De
modo geral, praticavam a agricultura, a pesca, a
cacae acoleta. Viviam do que lhes dava a floresta,
num sutil equilibrio econémico, ecoldgico e social.

Um pouco sobre a histéria dos povos indigenas
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Faziam grandes festas por ocasiao das
colheitas. A figura dos pajés era muito forte e
respeitada, sendo eles responsaveis por preparar
o cip6 e remédios com ervas extraidas da mata
para curar as doencgas que existiam nesse tempo.

Segundo registro de Curt Nimuendaju
(IBGE, 1997), pouco antes da chegada de
caucheiros e seringueiros, havia cerca de 50
(cingiienta) povos indigenas habitando o que,
pouco depois, viria a ser o Territorio Federal do
Acre. Eram falantes de idiomas das familias
lingliisticas Pano, Arawak e Arawa.

A liberdade era a marca desse tempo.
Desde os grupos mais fortes e numerosos até os
menores grupos familiares, todos possuiam
liberdade de manter seus proprios modos de vida.

O TEMPO DAS CORRERIAS

Este tempo historico marca fortemente a
memoria dos povos indigenas até os dias atuais. O
tempo das correrias coincide com a implantacao e
o inicial funcionamento dos seringais na regiao
acreana, a partir das Gltimas décadas do século
XIX, e com a invasao dos territérios indigenas por
carius em busca de riquezas naturais: os
brasileiros, da hevea brasiliensis (seringa), e os
peruanos, da castilloa elastica (caucho).

Os grandes rios, sobretudo o Purus e o
Jurua, e seus afluentes, foram as rotas pelas quais
chegaram brasileiros vindos de varios estados da
regiao Nordeste como Ceara, Paraiba, Maranhao e
Rio Grande do Norte. Ao chegarem aqui, 0s
conflitos foram inevitaveis. Os patroes
seringalistas queriam que os povos indigenas
abandonassem seus territorios para expandir seus
seringais e assim poder produzir cada vez mais
borracha. Os peruanos também consideravam os
povos indigenas como obstaculo a exploracao do
caucho, atividade que exigia deslocamentos por
vastas regioes.

Foto: Val Fernandes

As correrias constituiram expedicoes
armadas, organizadas por seringalistas e
caucheiros para cercar as malocas e matar as
familias que nelas viviam. Aqueles que
conseguiam sair eram perseguidos e baleados com
tiros de rifle. Mulheres e criancas que sobreviviam
ao ataque eram capturadas e levadas para viver
com seus algozes.

As correrias tinham por objetivo expulsar
os indios de seus territorios, além de vingar os
ataques e roubos cometidos contra os ocupantes
das colocacdes de centro dos seringais. “Essas
expedicoes armadas eram justificadas com
discursos que concebiam os indios como
“selvagens”, “feras” e “pagdos, e como Unica
forma de garantir a “seguranca” aos seringueiros e
caucheiros. Para os povos indigenas, as correrias
resultaram na invasdo de seus territorios
tradicionais, na chegada de doencas
desconhecidas, em massacres, na captura de
mulheres e criancas e na dispersao dos
sobreviventes pelos fundos dos seringais e pelas
terras firmes das cabeceiras dos afluentes dos rios
Jurud e Purus” (Exposicao “Indios Isolados,
www.bibliotecadafloresta.ac.gov.br).

Por conta das correrias, muitas nacoes
indigenas foram exterminadas. Os povos que
sobreviveram as violéncias das correrias e as
doencas foram gradualmente incorporados as
atividades produtivas nos seringais. Alguns
optaram por fugir para as cabeceiras dos rios e
adentrar o territorio peruano, para manter-se
afastados dos seringais.

O TEMPO DO CATIVEIRO

O tempo do cativeiro constitui o periodo
da historia indigena em que os indios passaram a
trabalhar para os patroes nos seringais. Isto
ocorreu apos a instalacdo de grave crise na
economia da borracha, em comeco dos anos de
1910. Incapazes de continuar trazendo
mercadorias e novos seringueiros da regiao
Nordeste, os patroes perceberam que seria mais
proveitoso o aproveitamento da mao-de-obra
indigena em varias atividades necessarias ao
funcionamento de seus seringais.

Varios povos, apos sofrerem correrias,
preferiram comecar a trabalhar para os patroes,
para evitar novas violéncias. Nas colocacoes, as
familias indigenas estavam sujeitas ao tratamento
semelhante ao dado pelos patroes aos seus
fregueses carils. Atrelados ao sistema de
aviamento dos barracoes, os seringueiros
indigenas eram enganados no preco da borracha e
das mercadorias e pagavam renda das estradas de
seringa. A exploracao era a base das relacoes que
caracterizavam o aviamento, e 0s seringueiros
indigenas eram quem mais sofriam e quem menos
lucravam com a riqueza gerada pela producao da
borracha.

E importante destacar que nao foi s6 na
producao da seringa que a mao-de-obra indigena
foi utilizada, pois muitos homens passaram a
trabalhar na diaria em varios servicos para o
patrao. Segundo Correia (2001), os indigenas:
“Passaram, além de cortar seringa, a
desempenhar uma série de atividades necessarias
ao funcionamento do seringal, a saber, fazer
transporte de borracha e mercadorias nas costas,
varejar balsas abarrotadas de borracha até as
cidades, abrir e zelar estradas de seringa, campos
e pastagem, construir ubas, edificar casas e
currais, levantar cercas, extrair madeiras-de-lei,
fazer farinhadas, movimentar os engenhos de
cana-de-acgucar para o fabrico de mel, rapadura e
gramixo (acUcar mascavo), colocar rocados, cacar
e pescar para o abastecimento do barracao do
patrao”.

Habitos e costumes desses povos foram
gradualmente sendo deixados de lado. Falar a
lingua materna foi proibido por muitos patroes,
sob o argumento de que se tratava de “cortar
giria”. Pinturas corporais, rituais e vestimentas
passaram a ser ridicularizados, e aos poucos
abandonados. No tempo do cativeiro, os indigenas
passaram a ser considerados “caboclos” e nao
viviam libertos.

As lembrancas desse tempo ficaram na
memoria dos povos indigenas. Em alguns
depoimentos podemos perceber que, apesar das
violéncias, houve muita resisténcia aos duros
trabalhos impostos pelos patrées dos seringais. E o
que nos diz Antonio Olavo Eukustsy Apurina, em
depoimento publicado na obra indios no Acre:

Foto: Val Fernandes

historia e organizacdo (CPI-Acre, 2003): “No
tempo do barracao, o patrdao queria ver o indio
sempre no cativeiro, cortando seringa, sempre
endividado. Mas, o indio continuou sendo o
governo da sua propria casa e de sua familia. Ele
nunca descuidou de seus trabalhos na agricultura,
das cacadas e das pescarias. Era por isso que o
branco chamava o indio de caboclo preguicoso,
porque a producao de borracha dele era sempre
menor que a do seringueiro cariu, que nao podia
plantar nada”.

O TEMPO DOS DIREITOS

0 tempo dos direitos € um periodo recente
na historia indigena. Na verdade, os direitos dos
povos indigenas vém sendo conquistados
gradativamente, até os dias atuais: o direito a
demarcacao das terras indigenas, a uma educacao
diferenciada, a uma assisténcia de saude propria,
que leve em consideracao o0s costumes
tradicionais, dentre outros. Essas lutas vém sendo
travadas ha quase trinta anos, em mobilizacoes
que ja lograram muitos avancos, mas continuam a
enfrentar resisténcias e retrocessos.

Em se tratando do tempo dos direitos, um
marco se torna fundamental no Estado do Acre: a
instalacdo da Ajudancia da FUNAI, em 1976. O
orgao indigenista federal passou a atuar
diretamente na defesa dos direitos dos povos
indigenas, sobretudo com relacao a regularizacao
das terras indigenas.

Um pouco sobre a histéria dos povos indigenas
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A década de 70 foi marcada por uma série
de conflitos entre posseiros e fazendeiros no
Estado do Acre, ao passo que aumentou a pressao
por parte das liderancas indigenas locais pelo
reconhecimento de suas terras. Nesse mesmo
periodo surgiram entidades de apoio aos indios no
Acre e em todo Pais, como o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), criado em 1972, a Comissdo
Pré-indio do Acre (CPI), em 1979, e o Conselho de
Missao entre Indios (COMIN). Os direitos dos
indigenas passam entdo a ser reivindicados, as
terras demarcadas e os ocupantes nao-indios
indenizados e retirados.

E importante destacar que a terra guarda
um significado para as populagdes indigenas que
em muito difere do significado que o ndo indio da.
“Para os indios a terra € o lugar de viver, de ser
gente, € o0 espago onde se reencontra a forca dos
ancestrais e onde se realizam os rituais e o
contato com Deus, que para eles esta manifesto
em toda criacao” (Magalhaes, 2002). Ela nao é
tratada como propriedade privada: ao contrario,
pertence a todos os membros da comunidade e
por isso ndo ha titulo de propriedade individual,
nem cercas delimitando espacos. Esse
significado/importancia tornou a luta pela terra a
mais importante reivindicacao para as populacoes
indigenas em todo o Pais.

A acao dessas organizacoes e liderancas
foi de fundamental importancia para o avanco no
tempo dos direitos, pois os povos indigenas
passaram a se articular politicamente e em
conseqiiéncia disso retiraram os patroes,
passaram a organizar a producao de forma
coletiva e a demandar programas especificos de
educacdo e de salde. “Com o processo de
identificacao de terras indigenas, aos poucos

Foto: Val Fernandes

desapareceu a situacao de dominacao realizada
pelo patrao. Em seu lugar surgem as cooperativas
e as liderancas que passam a administrar a
producao” (CPI-Acre, 2003).

Ainda nesse contexto, em meados da
década de 1980, as liderancas criaram a Unido das
Nacoes Indigenas (UNI), que por quase 15 anos
representou politicamente os povos indigenas do
Acre e do Sul do Amazonas na luta pelos seus
direitos.

TEMPO DA HISTORIA PRESENTE

Ahistoria do tempo presente € o resultado
dos demais tempos anteriores. E um tempo que
contabiliza muitas conquistas para os povos
indigenas do Acre.

Segundo dados da Assessoria Especial dos
Povos Indigenas (2009), existem hoje no Acre,
distribuidas em 11 municipios, 35 terras indigenas,
que totalizam 2.439.695 ha, ou 14% da extensao
total do estado. Nelas habitam pouco mais de 16
mil indios, de 15 povos, que moram em 186
aldeias. Constituem 2,4% do total da populacao
acreana e 6% da populagao rural.

E importante destacar que esse numero
de povos aumenta ao se considerar a presenca dos
indios “isolados”, também conhecidos pelos
moradores da floresta como os “brabos” ou
“arredios”. Dados recentes da Frente de Protecao
Etnoambiental Rio Envira, da FUNAI, dao conta da
presenca de trés povos distintos vivendo nas
cabeceiras dos rios Envira e Tarauaca. Ha hoje uma
politica por parte da FUNAI com o objetivo de
preservar os seus territorios, de maneira a
respeitar sua decisdao de permanecerem
“isolados”.

Os povos que vivem no Estado do Acre sao
falantes de idiomas de trés familias lingiisticas
diferentes: Pano, Arawak e Arawa. Atualmente, a
maioria dos povos indigenas do Acre esta
organizada em associacdes. Por meio dessa
modalidade de representacao politica, as
comunidades tém obtido financiamentos para
implementar projetos nas areas da producéao,
gestdo ambiental, vigilancia territorial e
revitalizacao cultural.

Municipio

POVOS E TERRAS INDIGENAS NO ESTADO DO ACRE

Terra Indigena Povo Pop.

. Extensao
Aldeias (ha)
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01 T.I. Nukini

02 T.I. Nawa

03 T.I. Poyanawa

04 T.I. Jaminawa do Igarape Preto
05 T.I. Campinas/Katukina

06 T.I. Arara do Igarapé Humaita

07 T.l. Arara do Rio Aménia

08 T.I. Kampa do Rio Aménea

09 T.I. Kaxinawa da Praia do Carapana
10 T.I. Rio Gregério

11 T.I. Kampa do Igarapé Primavera
12 T.I. Jaminawa-Arara do Rio Bagé

13 T.I. Kaxinawa do Rio Humaita

14 T.I. Kaxinawa do Seringal Independéncia
15 T.l. Kaxinawa do Baixo Rio Jordao

16 T.I. Kaxinawa do Rio Jordao

17 T.I. Kaxinawa/Ashaninka do Rio Breu

18 T.I. Alto Tarauaca

19 T.. Katukina/Kaxinawa

20 T.I. Kaxinawa da Coldnia Vinte e Sete
21 T.l. Kaxinawa Igarapé do Caucho

22 T.I. Kaxinawa do Seringal Curralinho
23 T.l. Kaxinawa Nova Olinda

24 T.1. Kulina do Igarapé do Pau

25 T.I. Jaminawa/Envira
26 T.I. Kulina do Rio Envira
27 T.|. Kampa e Isolados do Rio Envira
28 T.I. Riozinho do Alto Envira

29 T.I. Alto Rio Purus

30 T.I. Jaminawa do Rio Caeté

31 T.I. Manchineri do Seringal Guanabara
32 T.I. Mamoadate

33 T.I. Cabeceira do Rio Acre

34 T.I. Jaminawa do Guajara

35 T.I. Kuntanawa

BOLIVIA

Fontes: Zoneamento Ecolégico Econdmico do Acre, 2006/Assessoria Especial dos Povos Indigenas do Acre, Governo do Acre, fevereiro, 2009
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Diversidade étnica

Txai Terri Valle de Aquino
Antropologo acreano

Os Arara do Rio Aménia, ou “Apolima-
Arara”, como recentemente foram denominados,
possuem origens étnicas diversas, fruto da
miscigenacao de diferentes grupos Arara,
Amawaka, Txama (Conibo) e Kaxinawa, falantes
de linguas da familia Pano; Kampa e Manchineri,
do tronco lingliistico Arawak; e ainda de indios
Santa Rosa, ou “Quijo Santarozinos”, falantes de
idioma Quichua do Rio Napo equatoriano. Além
dessa notavel mistura étnica, mantém relacoes de
parentesco e afinidade estabelecidas ao longo do
tempo com antigos moradores nao indigenas do
Rio Amonia, importante afluente da margem
esquerda do alto Rio Jurua, em cuja foz encontra-
se a cidade de Marechal Thaumaturgo, sede do
municipio acreano de mesmo nome.

Apesar dessa extraordinaria diversidade
étnica e lingiiistica, seus idiomas nativos sao
falados fluentemente apenas por alguns poucos
velhos. Dentre eles, a lingua Arara é a mais falada,
embora, hoje em dia, a grande maioria se
expresse em portugués regional. Alguns de seus
integrantes também falam o castelhano.

Constituida por 385 habitantes, a maior
parte da populacao Apolima-Arara ocupa
tradicionalmente as margens do Rio Amonia, em

°Apolima
Arara

do Rio Amonia

areas atualmente incidentes em partes da Reserva
Extrativista (Resex) do Alto Jurua, na margem
direita, e do Projeto de Assentamento (PA)
Amonia, do INCRA, na margem oposta (Pereira
Neto, 2004).

Sobreposta a essas areas e a uma pequena
extensao do limite sul do Parque Nacional da Serra
do Divisor (PNSD), a Terra Indigena (TIl) Arara do
Rio Aménia foi identificada pela Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI) em setembro de 2008.

Fora dos limites dessa terra, outros grupos
familiares Apolima-Arara ocupam areas no baixo
curso do Rio Amonia, pertencentes ao Exército
brasileiro, nas proximidades da cidade de
Marechal Thaumaturgo. Fora do Amonia, apenas
uma familia extensa reside na localidade Pedreira,
na margem direita do alto Rio Jurua, a cerca de
uma hora de barco de descida a partir da sede
municipal. Algumas poucas familias residem ainda
nos centros urbanos de Marechal Thaumaturgo,
Cruzeiro do Sul e Rio Branco, no Estado do Acre;
Guajara, no Amazonas; e Santarém, no Para. Além
disso, oito de seus integrantes trabalhavam, em
2003, na exploracao de madeira nos altos rios
Tamaya e Putaya, afluentes da margem direita do
alto Ucayali, no lado peruano da fronteira (Pereira
Neto, 2004).
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Além de constituida por remanescentes
de varias etnias, 56% da populacao Apolima-Arara
¢é formada por jovens e criancas com menos de 15
anos; os adultos e velhos, acima de 50 anos,
representam apenas 5% (Coutinho, 2003). Dados
do ultimo censo demografico, realizado pelo
antropologo Antonio Pereira Neto em fins de 2003,
indicam que 138 indios se identificaram como
Arara, correspondendo a cerca de 40% do total da
populacdao. Outros 88 deles se disseram
remanescentes de Santa Rosa (23%), 4 de
Amawaka (1%), 46 de Txama (11,9%), 54 de Kampa
(14%), 1 de Kaxinawa (0,2%), 5 de Manchineri
(1,3%) e ainda 46 (11,7%) se identificaram como
nao-indios, embora mantenham relacdes de
parentescos com integrantes de seus diferentes
grupos étnicos.

OgrupoArara

Entre os Apolima-Arara, os Arara
propriamente ditos constituem o grupo étnico
demograficamente mais expressivo. Trata-se de
descendentes de familias oriundas dos rios
Dourado e Bagé, afluentes do Tejo, também
conhecido como “o rio da borracha”.

Segundo dona Hilda Siqueira de Lima,
matriarca do grupo Arara do Amonia, seus
parentes também descendem do cearense
Felizardo Avelino de Cerqueira, notavel
“catequista de indio”, “amansador” dos Kaxinawa
e de outros grupos Pano no vale do Alto Jurua
acreano, além de guia da Comissdo Mista Brasil-
Peru Demarcadora de Limites. Por conta de seu
parentesco com Felizardo Cerqueira, dona Hilda
Siqueira afirmava que os Arara do Amonia sao
parentes proximos de algumas familias Kaxinawa
dos rios Jordao e Breu, especialmente dos
descendentes de Sueiro Sales Cerqueira, antiga
lideranca tradicional da Tl Kaxinawa do Rio
Jordado, falecido em 1997, e de dona Analia

Sereno Kaxinawa, que hoje mora na TI
Kaxinawa/Ashaninka do Rio Breu, ambos tidos
como filhos de Felizardo com mulheres Kaxinawa
do alto Rio Envira.

Recentemente falecida, dona Hilda
costumava dizer que o sobrenome Siqueira,
adotado por seus parentes, era na realidade
Cerqueira, erroneamente alterado por ocasiao do
registro de nascimento de seu pai, também filho de
Felizardo com umaArara do Tejo.

Enfim, o grupo Arara do Rio Amonia
mantém ainda viva a sua lingua e alguns aspectos
de sua cultura tradicional. Autoidentificado como
Shawadawa, literalmente “gente da Arara”,
mantém até hoje relacdes proximas com seus
parentes nas aldeias no Riozinho Cruzeiro do Vale e
no Rio Valparaiso, na Tl Arara do Igarapé Humaita,
bem como em outros aldeamentos nas TIs
Jaminawa-Arara do Rio Bagé e Jaminawa do
Igarapé Preto, todas ja regularizadas no Alto
Jurua.

Santa Rosa

Os que se identificaram como Santa Rosa
constituem o segundo grupo étnico
numericamente mais importante da populacao
Apolima-Arara, quase 23% da sua populacao atual.
Seus mais velhos integrantes consideram-se
descendentes de um numeroso povo também
denominado “Quijo Santarozinos”, deslocados por
caucheiros peruanos, no inicio do século passado,
para os vales dos altos rios Ucayali, Jurua e
Tahuamanu (Tessmann, 1999).

Em decorréncia de seu engajamento
compulsorio na exploracdo do caucho, inimeros
“Santarozinos” foram forcados a se deslocar para
seringais nativos dos altos rios Jurua, Caipora,
Breu e Amonia. Neste ultimo, miscigenaram-se,
através de casamentos, com membros de grupos
de procedéncia étnica diversa. Em 1930, seus
remanescentes sao mencionados, junto com
familias Conibo (Txama) e Amawaka, nesses
mesmos rios (Coutinho, 2003).

Hoje, os Santa Rosa do Rio Amonia nao
mantém qualquer relacdo com seus parentes do
alto Napo equatoriano. Seus remanescentes no Rio
Amoénia ja nao falam mais o seu antigo idioma
Quichua.

Desenho elaborado por Getulio Filho,
representante da etnia indigena Apolima
Arara durante a realizacdo de um dos cursos
oferecidos pela Geréncia de Educacao
Escolar Indigena da SEE.

Amawaka

Os poucos integrantes da populacao
Apolima-Arara que se identificaram como
Amawaka sao descendentes de mulheres deste
povo, tido como ainda isolado no inicio do século
passado, que foram capturadas em “correrias”
patrocinadas por caucheiros peruanos e patroes
de seringais brasileiros nos altos rios Jurua, Breu,
Caipora, Amonia e Tamaya.

Segundo o juiz federal e historiador José
Brandao Castello Branco Sobrinho, os Amawaka,
ainda “brabos”, nos rios Amonia, Breu e Tamaya,
no inicio do século passado, transitavam “de um
para outro desses rios, roubando, matando,
incendiando e cometendo toda sorte de desatino,
em comum com uma tribo peruana Conibus”. Além
dos Amawaka (Amahuaca), diz, achava-se no Rio
Breu a tribo equatoriana dos “Santarozinos”,
trabalhando na extracao do caucho (Castelo
Branco, 1930, 596).

Por conta das tragicas “correrias”
praticadas contra indios tidos como “selvagens”
no inicio do século passado, os Ashaninka, um dos
grupos mais utilizados pelos caucheiros peruanos
nesses enfrentamentos, consideram até hoje os
Amawaka como seus “tradicionais inimigos”
(Pimenta, 2002).

Seus poucos remanescentes no Rio Amonia
nao falam mais seu idioma nativo e ndo mantém
relacbes com os Amawaka que ocupam uma
“comunidade nativa” proxima a Tipisca, no
Distrito de Breu, no alto Jurua peruano.

Txama

Os que se identificaram como Txama ou
“Chama”, tal como escrito pelos encarregados da
Comissao Mista Brasil-Peru Demarcadora de
Limites, em 1925, representam hoje quase 12% do
total da populacao. Trata-se de remanescentes
desse povo, que também vieram do vale do Alto
Ucayali peruano para explorar caucho e balata nos
rios Amonia e Breu, onde se casaram com
integrantes de outros grupos étnicos.

Também denominados Conibo, ha muito
tempo nao mantém relacées com seus parentes
que hoje vivem majoritariamente em

B Acervo: Geréncia de Educacéo
Escolar Indigena - SEE
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comunidades nativas do alto Rio Ucayali, proximas
a cidade de Pucallpa, a “capital do mogno” da
Amazonia peruana. No Rio Amonia, seus
remanescentes ja nao se comunicam mais entre si
em seu proprio idioma.

Kaxinawa e Manchineri

Os poucos que se identificaram como
Kaxinawa e Manchineri passaram a residir mais
recentemente no Amonia. Sua presenca nesse rio
resulta de casamentos com membros de outros
grupos étnicos, hoje identificados como Apolima-
Arara.

Os Kaxinawa constituem a maior
populacao indigena do Acre, distribuida por 12
terras indigenas ja reconhecidas nos vales do Alto
Jurua e Alto Purus. Nas proximidades do Amonia,
vivem hoje mais de dois mil indios Kaxinawa em
trés terras no Municipio de Jordao e uma no Rio
Breu. Ja os Manchineri vivem, em sua grande
maioria, nas Tls Mamoadate e Guanabara, situadas
no alto Rio laco, nas proximidades da Reserva
Extrativista Chico Mendes, nos municipios de Assis
Brasil e Sena Madureira.

Kampa

O terceiro grupo mais numeroso da atual
populacao Apolima/Arara é aquele formado pelos
que se consideram descendentes de “Kampa
misturados”. No censo de 2003, 54 pessoas, 14% da
sua populacao, assim se identificaram. Trata-se de
descendentes de Kampa miscigenados com
Amawaka, Santa Rosa e Txama.

Seu mais ilustre representante no Amonia
foi o velho Thaumaturgo de Azevedo Dirao Kampa,
filho de pai Ashaninka, um dos primeiros a ocupar
esse rio ainda na primeira metade do século
passado, com uma mulher Amawaka capturada em
“correria” nos altos rios Amonia e Tamaya.
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Esses Kampa miscigenados, apesar de
falarem a lingua Ashaninka, nao sao considerados
integrantes desse povo. Os Ashaninka do alto Rio
Amonia os consideram até “com certo desdém,
apenas como ‘indios misturados' ou ‘caboclos’ do
Amonia” (Pimenta, 2002: 318).

Os Ashaninka do Rio Amonia

Os Ashaninka que habitam hoje a TI
Kampa do Rio Amonea, a montante da Tl Arara do
Rio Amonia, consideram-se um povo distinto dos
grupos étnicos que hoje se identificam como
Apolima-Arara.

Dizem-se descendentes do famoso kuraka
Samuel Piyako, que chegou ao alto Amonia pouco
antes de 1940, vindo do Rio Sheshea, afluente da
margem direita do alto Ucayali, ja com larga
experiéncia de trabalho com madeireiros
peruanos. Por conta disso, consideram-se um povo
muito tradicional, que mantém viva sua propria
lingua, cultura e espiritualidade. Desde entéao,
sao tidos como a mais expressiva populacao
indigena do Rio Amonia.

Hoje em dia, a grande maioria de sua
populacao vive no lado peruano da fronteira,
ocupando distintas comunidades nativas na regiao
do Gran Pajonal, aos pés dos Andes, e dos altos
rios Ucayali e Jurua e de seus muitos afluentes. No
lado brasileiro, vive em seis terras indigenas ja
regularizadas nos altos rios Envira, Tarauaca, Breu
e Amonia. Neste ultimo, alegam que sempre
ocuparam “territérios politicos” distintos
daqueles habitados pelos “grupos étnicos
miscigenados”, hoje identificados como Apolima-
Arara.

As diferencas entre esses dois grupos, no
entanto, nao desapareceram ao longo do tempo,

passando a se expressar numa nitida separacao
espacial e cultural. Enquanto os Ashaninka sempre
ocuparam a regiao do alto AmoOnia, em areas
contiguas a fronteira internacional, os grupos de
procedéncia étnica diversa se estabeleceram no
seu médio e baixo curso, sobretudo entre a foz do
igarapé Taboca e o local conhecido como Remanso
(Coutinho, 2003).

Essa separacao acentuou-se a partir de
1981, com a intensificacdo da exploracao
madeireira no Rio Amonia, promovida por grandes
comerciantes e donos de serrarias de Cruzeiro do
Sul, dentre os quais, Abrahao Candido da Silva e
Orleir Messias Cameli, que seria governador do
Estado nos anos de 1995/98.

Até a regularizacao da Tl Kampa do Rio
Amonea, em 1992, havia trés diferentes
“territdrios politicos” na terra indigena: dois deles
liderados pelos kurakas Antonio Piydko e Kishare,
chefes de importantes grupos familiares Ashaninka
no alto Rio Aménia e Amoninha, e aquele situado na
sua parte baixa chefiado por Thaumaturgo Kampa,
tido como kuraka desses diferentes grupos
miscigenados (Amawaka, Txama, Santa Rosa,
Kampa, Kaxinawa).

Aconsolidacao de seu Antonio Piyako como
kuraka de toda a Tl Kampa do Rio Amonea deu-se a
partir da organizacdo de sua cooperativa,
permitindo-lhe abastecer de produtos
industrializados seus aliados, e estendendo a
influéncia politica de sua extensa familia sobre a
maioria dos grupos familiares Ashaninka do Rio
Amonia. Ja os grupos liderados por Kishare e
Thaumaturgo nao tiveram essa oportunidade.
Chegado ao Amonia em meados da década de 80,
Kishare passava muito tempo na cidade de
Cruzeiro do Sul, buscando apoio para continuar
explorando madeiras, especialmente cedro e
mogno, no Amoénia. Sem encontrar apoio até
mesmo entre os donos de serrarias e comerciantes
de Cruzeiro do Sul, sua parentela extensa acabou
retornando ao Rio Sheshea, de onde viera.

Enquanto os Ashaninka liderados pelos
Piyako se opuseram a exploracdo madeireira em
sua terra e passaram a lutar pela sua demarcacao,
0os grupos liderados por Thaumaturgo Kampa
continuaram promovendo a exploracao dos
recursos de caca e madeira na parte baixa da terra

indigena. Assim, tornou-se praticamente
incompativel uma coexisténcia pacifica entre os
Ashaninka e os “caboclos misturados do Amonia”,
que acabaram praticamente expulsos da TI Kampa
do Rio Amonea, dispersando-se por esse mesmo
rio, fora dos limites desta terra.

Em meados da década de 90,
Thaumaturgo Kampa, desgostoso com a morte de
dois de seus filhos numa epidemia de sarampo,
mudou-se com toda sua extensa familia para a
cidade de Cruzeiro do Sul, retornando cinco anos
depois a localidade Pedreira, no Rio Jurua, onde
vive até hoje. Atualmente, nao é mais considerado
kuraka dos grupos de origem étnica diversa no Rio
Amonia, que hoje se identificam como Apolima-
Arara.

Sobreposicées fundiarias

Em dezembro de 2001, a presidéncia da
FUNAI constituiu Grupo Técnico (GT), coordenado
pelo antropologo Walter Alves Coutinho Jr., para
realizar estudos de identificacao e delimitacao da
Tl Arara do Rio Amoénia.

A primeira proposta de delimitacao da
terra indigena, com extensao entdo estimada em
14.600 hectares, foi encaminhada a Diretoria de
Assuntos Fundiarios (DAF/FUNAI) em maio de
2002, cerca de nove meses antes da entrega da
versao definitiva do relatorio. Alertado por
pareceres antropologicos da Coordenacdo Geral
de ldentificacao e Delimitacao (CGID), da DAF, e
por varios documentos encaminhados pelos
proprios representantes Apolima-Arara, o
coordenador do GT apresentou, em maio de 2003,
uma nova proposta estimada em 16.900 hectares,
atendendo “apenas parcialmente a demanda
indigena” (Coutinho, 2003).

Os Apolima-Arara reivindicavam entao
que os limites de sua terra se iniciassem pelos
igarapés Timotéu e Paxiuba, incluindo algumas de
suas familias que haviam ficado fora da
delimitacdo proposta pelo antropoélogo Walter
Coutinho.

Dentre os problemas que vinham
retardando o inicio do processo de regularizacao
da Tl Arara do Rio Amdnia, o mais importante foi a

ndo aceitacao pelos proprios indios da proposta de
delimitacao entdao apresentada. Outro foi uma
forte oposicao manifestada pelos moradores da
Resex Alto Jurua e por parceleiros do PA Amonia,
areas sobre as quais passou a incidir a quase
totalidade da terraindigena.

Alguns moradores da Reserva e do PA
Amonia, que ja haviam sido retirados da TI Kampa
do Rio Amonea, por ocasidao de sua demarcacao
fisica e da extrusdao de seus 21 ocupantes nao
indios, em 1991/92, opunham-se agora a qualquer
tentativa que implicasse em novos deslocamentos
de suas familias, com base em indenizacoes
irrisorias e injustas de suas benfeitorias de boa fé.

Em meio ao acirramento de conflitos
entre os Apolima-Arara, de um lado, e moradores
da Resex Alto Jurua e parceleiros do PAAmo6nia, de
outro, a DAF/FUNAI instituiu, em dezembro de
2003, outro GT, coordenado pelo antropologo
Antonio Pereira Neto, para realizar nova proposta
de delimitacdo da Tl Arara do Rio Amonia. De
acordo com esse antropologo, que por muitos anos
chefiou a Administracao da FUNAI de Rio Branco, e
foi diretor da propria DAF de janeiro a novembro
de 2003, a nova proposta atenderia as
reivindicacoes expressas em documentos e abaixo
assinados encaminhados, desde 2002, pelas
liderancas e representantes Apolima-Arara.

Como resultado do relatorio e da proposta
de delimitacao entao elaborados, a Tl Arara do Rio
Amonia, com uma extensao de 20.764 hectares e
perimetro aproximado de 80 km, apresenta
sobreposicoes com trés glebas federais. A primeira
incide sobre 12.092 hectares do limite oeste da
Resex Alto Jurua, no trecho compreendido entre
as margens direita do Rio Amonia e a esquerda do
Rio Arara. A segunda sobrepoe-se em 6.486
hectares no limite sul do PA Amonia. E a terceira
coincide com apenas 2.186 hectares no limite sul
do PNSD (Pereira Neto, 2004).
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Nessa nova proposta de delimitacao, 13
colocacoes da Resex Alto Jurua estao ocupadas
por familias Apolima-Arara e 28 outras por
moradores nao-indios. Na area do PA Amonia, 24
lotes estao ocupados por familias indigenas e 35
lotes por parceleiros brancos. Na area sul do PNSD
nao existe ocupacao humana permanente (Pereira
Neto, 2004).

Em abril de 2002, ja fora realizado um
levantamento fundiario das benfeitorias de boa fé
em apenas nove das 72 ocupacoes de nao-indios:
seis no PA Amonia e trés na Resex Alto Jurua.
Naquela ocasiao, a maior parte dos moradores

entado, varios conflitos surgiram no Rio Amoénia,
envolvendo, de um lado, indios Apolima-Arara; e
de outro, moradores da Reserva e parceleiros do PA
Amonia.

O recrudescimento desses conflitos levou
0 Ministério Publico Federal (MPF) a exigir que a
FUNAI, o IBAMA e o INCRA resolvam os conflitos
interétnicos decorrentes das sobreposicoes entre a
terraindigena, a Resex Alto Jurua e o PAAmoénia.

Em 15 de setembro de 2008, despacho da
presidéncia da FUNAI aprovou os estudos de
identificacao e delimitacdo da terra Apolima-
Arara. Um ano depois, em 8 de setembro, portaria
do Ministro da Justica declarou a terra de posse
permanente do “grupo indigena Arara” e
determinou sua demarcacao fisica, para posterior
homologacao.

Ainda ha um longo caminho a percorrer até
a conclusao do processo de regularizacao fundiaria
dessa terra. E quanto maior a demora, maior sera

Amalgama de varias etnias, os Arara
lutam desde 1999 pelo reconhecimento
de sua terra no baixo rio Amonia.

dessas areas nao permitira que o levantamento  também a possibilidade de eclosdo de novos
fosse feito em seus lotes e colocacdes. Desde  conflitos.
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Historiadora

Os Arara se autodenominam Shawadawa,
que quer dizer “gente da arara”. Sao falantes de
idioma da familia lingliistica Pano e habitam a
Terra Indigena Arara do Igarapé Humaita,
localizada no municipio acreano de Porto Walter.

A Tl Arara constitui-se hoje no resultado
de diversas reivindicacoes territoriais realizadas
por esse povo desde o inicio da década de 1980.
Como resultado, a Tl Arara do Igarapé Humaita,
hoje regularizada, tem superficie de 87.571
hectares e esta incluida em um “mosaico” de 23
(vinte e trés) terras federais existentes no Alto
Jurud que compdéem uma ampla regido de

elevancia ambiental para as populagoes
digenas regionais. A importancia ambiental
desse “mosaico” de terras é enorme devido a rica
biodiversidade encontrada na floresta. Tem-se
uma grande quantidade de espécies, fauna e flora
nessa regiao em grau elevado de preservacao, isso
devido ao uso sustentado realizado pelas
pulacoes que ocupam essas areas.
: Segundo dados fornecidos pela Assessoria
¢ Indigena (2009), este povo tem atualmente uma
ulacdo de 617 individuos. No decorrer da
historia receberam outras denominacdes como
Shawanawa, Xananaua, Xawanawa, Chaua-nau,
Ararapina, Ararawa, Araranas, Ararauas e
Tachinauas.

O contato do povo Shawadawa com os
\nao-indios se deu no inicio do século XX, no
“periodo em que estava sendo feita a abertura de
‘'uma estrada ligando Cocameira, no Rio Tarauaca,
a Cruzeiro do Sul. Na ocasido, os Shawadawa
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estavam localizados na regido do Igarapé
Forquilha, afluente da margem esquerda do
Riozinho da Liberdade. Registros escritos sobre o
Alto Jurua relatam a presenca do famoso Tescon
liderando os Shawadawa. Nos escritos de Constant
Tastevin, ao falar sobre as guerras intertribais
travadas pelos Arara, o padre francés registrou o
combate que resultou na morte de Tescon, no ano
de 1914, e na dispersao do grupo. Um dos grandes
vinculos de Tescon com os Arara, constante nas
referéncias historiograficas, era o fato de este ser
casado com a filha de um lider daquele povo.
Conforme a historia oral dos Arara, o fato de
Tescon ter batido em sua esposa, associado com
ameacas deste contra os Arara parentes de sua
esposa, levou estes Ultimos a empreenderem uma
guerra contra o grupo de Tescon na regiao do
Riozinho da Liberdade, resultando em sua morte.

Assim como os demais povos indigenas no
Estado do Acre, os Arara/Shawadawa também
sofreram com as “correrias” empreendidas por
patroes seringalistas e muitos foram subjugados
ao trabalho no corte de seringa. Esse periodo ficou
conhecido na histoéria indigena como o “tempo do
cativeiro”, e durou até a década de 1970. Foi
nesse intervalo de tempo que os indigenas
“passaram, além de cortar seringa, a
desempenhar uma série de atividades necessarias
ao funcionamento do seringal, a saber, fazer
transporte de borracha e mercadorias nas costas,
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Francisco Nogueira Cerqueira Shawadawa durante o
| Jogos da Celebragao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre
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varejar balsas abarrotadas de borracha até as
cidades, abrir e zelar estradas de seringa, campos
e pastagem, construir ubas, edificar casas e
currais, levantar cercas, extrair madeiras-de-lei,
fazer farinhadas, movimentar os engenhos de
cana-de-acUcar para o fabrico de mel, rapadura e
gramixo (aclicar mascavo), colocar rocados, cacar
e pescar para o abastecimento do barracao do
patrao” (Correia, 2001). Nesse periodo, um dos
aspectos desse grupo que mais foi afetado foi a
lingua materna, pois em meio aos nao-indios falar
na lingua indigena era considerado “cortar giria”,
portanto, motivo de deboche, o que levou o grupo
ao gradual abandono de sua lingua materna,
sendo esta substituida pela lingua portuguesa.

Atualmente, sao poucos os falantes da
lingua Arara. No entanto, aos jovens foi
transmitida a historia dos antigos, as guerras
intertribais e o tempo das correrias, informacoes
importantes para a manutencao da identidade do
grupo e para o conhecimento do territorio
indigena. Nota-se um consideravel interesse dos
mais jovens em aprender os mitos e os rituais
praticados pelos Arara, com maior intensidade em
tempos passados.

Costumam praticar o ritual do mariri,
danca indigena comum entre os grupos Pano.
Também fazem uso da vacina do sapo kampo
(phillomedusa bicolor), costumeiramente
aplicada para recuperar a sorte do cacador que
esta com “panema”, ou seja, que nao consegue
pegar caca. Além disso, a vacina do sapo é
recomendavel para quem esta com cansago nas
pernas, para o individuo parar de engordar e para
combater a dor na cabeca. Outra pratica para
“desenrascar” o cacador é cheirar o rapé. O ritual
do sinbu (cip6/ayahuasca) ainda é praticado por
alguns Arara, sendo mais forte essa pratica antes
do contato (tempo que ficou conhecido na historia
indigena por “tempo das malocas”) quando era
utilizado, sobretudo, pelos pajés nas sessoes de
cura - quando este buscava, sob o efeito da
bebida, as razdes dos males do paciente para
assim trazer-lhe a cura.

Em relacao ao trabalho, nota-se uma
divisao por sexo, cabendo aos homens as
atividades no rocado, sendo que as mulheres

ajudam durante a colheita. Também sao tarefas
masculinas os trabalhos da caca e o feitio da
farinha. Cabem as mulheres os trabalhos
domeésticos, como cuidar da casa, da educacao dos
filhos e das criacoes de pequenos animais como
galinhas e porcos. Suas moradias sdo construidas
em paxiuba, sendo que para os pilares é utilizado
quariquara, macaranduba e louro, a cobertura é
feita de palha de uricuri, buriti ou jaci.

Mantém a pratica da criacao de animais,
tanto para o consumo interno, quanto para a
comercializacao no Municipio de Porto Walter, ou
mesmo para a domesticacao. Entre os animais
domeésticos costumam criar macacos, o quatipuru,
a cutiara, o papagaio, o periquito, o jacamim, a
arara e outros. Entre os animais criados para
consumo de subsisténcia destacam-se a galinha, o
pato, o porco e a ovelha. Os animais domésticos
criados para o comércio sao uma fonte alternativa
de renda para os Arara, sendo o principal destes o
porco, que € vendido principalmente em Porto
Walter.

- Acervo: Geréncia de Educacéo Escolar Indigena da SEE
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Mulheres Shawadawa com adornos e pinturas tradicionais
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

A introducao da arma de fogo, apos o
contato, alterou muito as atividades de caca.
Antes, cacavam com arco e flecha, instrumentos
que atualmente cairam em desuso. No entanto,
mantém uma série de conhecimentos tradicionais
sobre a floresta e sua fauna e sobre os modos de
um cacador obter sucesso em sua atividade.
Conhecer os habitos dos animais na floresta, como
por exemplo, os locais onde comem, bebem agua,
dormem e se reproduzem é fundamental para o
sucesso do cacador.

A pesca, enquanto atividade economica
encontra-se completamente voltada para o
consumo doméstico. Nas pescarias, ou mariscos,
como costumam chamar, pescavam
principalmente com o uso do tingui, timbo, waka,
pura, chata e outros vegetais que asfixiavam os
peixes, facilitando a sua captura. No inicio do
século XX, ao assumir o Departamento do Alto
Jurua, o Prefeito Departamental Marechal
Gregorio Thaumaturgo de Azevedo proibiu a pesca
utilizando esse tipo de recurso, sob o argumento
de que podiam danificar a agua ou os peixes. Essa
proibicao pesou tanto sobre o seringueiro como
sobre os indigenas da regiao. No entanto, até os
dias atuais, os Arara ainda utilizam esses vegetais
nas atividades de pesca, sem qualquer dano a
saude. Costumam pescar também com o anzol, a
zagaia, o espinhel e a tarrafa.

Criangas Shawadawa, da Terra
Indigena Arara do Igarapé Humaita -

- Acervo: Comissao Pro indio do Acre
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Foto: Beth Lins

As atividades de coleta também sao
desenvolvidas sem finalidade comercial, sendo
praticadas como complemento alimentar e para
auxiliar na construcao de moradias e na confeccao
de equipamentos. Dentre os produtos florestais
extraidos pelos Arara ganham destaque o acai, a
bacaba, o buriti, a copaiba, a jarina, o patoa, o
jenipapo, cumar(, jarina, samalma, dentre
outros.

Na agricultura, cultivam mandioca,
milho, banana, mamao, cana-de-acucar, inhame,
cara, feijao, fava branca, arroz, batata, doce,
pimenta, tabaco e outros. Dos produtos do rocado
o principal é a mandioca, ou macaxeira, a qual se
constitui, juntamente com a carne da caca ou da
pesca, a base da alimentacao. A mandioca pode
ser comida cozida, frita ou como farinha. Da
mandioca os Arara fazem a caicuma, podendo esta
bebida ser feita também do milho.

Antes do contato, o artesanato era
produzido em grande escala, incluindo utensilios
domésticos, adornos, armas de caca e pesca, tudo
para o consumo interno. Atualmente, produzem
em pequena escala instrumentos domésticos
como raladores, vassouras, cestos e potes de
barro. Confeccionam alguns objetos voltados para
0 comércio, em pequena quantidade, como anéis,
colares e bolsas de tecido.

Em 1998, criaram a Associacao dos
Seringueiros e Agricultores da Terra Indigena Arara
(ASATIA) que, dois anos depois, passou a ser
denominada Associacao do Povo Arara do Igarapé
Humaita (APAIH), organizacdo criada para
melhorarem suas relacdes socio-econdmicas e

Arara Shawadawa

w
[



‘

Arara Shawadawa

w
N

Da esquerda para a direita, Dona Coca,
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culturais com a sociedade envolvente. E
importante ressaltar que a organizacao
comunitaria foi sempre uma grande ferramenta
para garantir o desenvolvimento dos povos
tradicionais no Acre. Através da organizacao
podem ser elaborados projetos que interessam a
comunidade e ajudam na manutencao e
preservacao de seus modos de vida. Através dessa
forma de organizacao foi possivel ao grupo
conseguir diversos beneficios nas areas de saude,
educacao, transporte e producao agricola.
Conseguiram, ainda, financiamentos junto ao
Programa de Apoio ao Desenvolvimento do
Extrativismo - PRODEX para suas atividades
produtivas. Mais recentemente, receberam
recursos do Projeto Integrado de Protecao das
Populacoes e Terras Indigenas da Amazonia Legal
(PPTAL-FUNAI), para o acompanhamento da
demarcacao fisica de sua terra e para a posterior
vigilancia e fiscalizacdo de seus limites.
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Depoimentos

Antonio Alexandre Pereira
coordenador pedagogico da educacao
escolar indigena do povo Arara.

(Depoimento dado a Samara Sales, na Aldeia Baréo, durante
o V Encontro de Culturas Indigenas, em outubro de 2008).

Meu nome, em portugués, é Antonio
Alexandre Pereira. Sou do povo Arara, Aldeia
Raimundo Vale, no municipio de Porto Walter. Eu
sou coordenador pedagoégico da educacao escolar
indigena do povo Arara e ao mesmo tempo sou
coordenador de armazenamento de revitalizacao -
a revitalizacao que a gente esta narrando sao os
conhecimentos tradicionais do passado.

No trabalho de artesanato, a gente esta
classificando as atividades femininas e as
atividades masculinas: o feminino trabalha na
tecelagem e também na ceramica, e o homem
trabalha a outra parte, que é fazer os cocares e
diversos tipos de artesanato.

Os homens tém varios tipos de atividades.
Tem o trabalho com os legumes, que eles vao
diretamente trabalhar na roca, na agricultura. Por
outro lado, quando nao tem nada, ai junta os
homens e eles vao pra mata. Vao atras dos
animais. As mulheres ajudam em outras funcoes.
Geralmente, quando os homens estao fazendo
outros trabalhos, elas fazem a caicuma, fazem a
comida. Essa é a parte democratica que elas vém
desenvolvendo. Quando é um trabalho
comunitario, elas organizam, tem a representante
das mulheres que convoca as mulheres para uma

conversa e, dessa conversa, vao decidir em qual
area elas vao trabalhar naquele dia: se vao limpar
o terreiro, se vao pro rocado ou se vao
diretamente pra mata, porque txai gosta de estar
na floresta mesmo, visualizando os cantos dos
seres dentro da floresta.

Os jovens tém os mesmos trabalhos junto
com os idosos, porque eles estao acompanhando
nossos idosos; e dai, os idosos estao jogando
responsabilidade em cima daqueles que sao mais
interessados, que € pra gente estar dando um
treinamento ali dentro mesmo.

As criancas estudam e gostam de fazer as
festas tradicionais. E aquelas que tém mais
interesse, vao comecando a praticar - vendo a mae
trabalhando ali, eles estao mais inseridos.

A gente vive da pesca, da caca, das frutas
e dos legumes que sao produzidos diretamente na
aldeia - a batata, o arroz, o feijao, e a propria
macaxeira - e as frutiferas que sao domésticas
também, como a banana e o mamao. O que a gente
traz de fora, que nao é diretamente da aldeia, é a
panela, o sal, o aclcar, o leite. A gente também
utiliza aglcar preto, de cana. Em algumas aldeias
o pessoal cria porco, galinha, boi. S6 nao cria
aqueles outros animais, cabra, bode.

O conhecimento é transmitido
diretamente pelas liderancas. Uns seis anos atras a
gente nao tinha a minima possibilidade de estar
buscando esses conhecimentos. Entao a gente
comecou a fazer uma pesquisa com os idosos e
comecou a divulgar os trabalhos, de como estao
sendo executados, assim, no caso de registro; de
colocar pras pessoas sobre a demanda de uma
terra indigena; quais sdo as funcdes de cada um,
respeitando todo o parente que tem .
aquela funcdo, aquela competéncia.
Entdo a gente junta essa colecao e sai
divulgando, vendo, procurando as
parcerias com as pessoas, que sao as
autoridades la fora. Entao a gente
comeca a transmissao dessa forma.

Os conhecimentos que a gente
esta buscando sao os conhecimentos
espirituais, o trabalho da pajelanca. E
tem o conhecimento de medicina, tem
o conhecimento de fazer a
conscientizacao...

A lingua do povo Shawadawa
esta, a cada dia que passa, vindo mais
rapido, porque a gente esta passando

Da esquerda para a direita, Francisca Nogueira de Lima, Dona
- Joana e Antonio Pereira Lima.

esse trabalho, dentro da comunidade, para as
criangas. A crianca € muito importante: se a gente
passar duas vezes ensinando, entao da outra vez ela
ja vai apresentar alguma coisa. E elas estao
aprendendo muito rapido, buscando, aprendendo
as historias, aprendendo como buscar agua,
pedindo propriamente na nossa lingua - entao o
fortalecimento esta de cinglienta por cento pra
essa nova geracao. E os outros, que depois da
demarcacdo nos vimos que estava seguro, nao
puderam alcancar esse objetivo. Nos temos 14
pessoas que dominam diretamente a parte bilingiie,
essas 14 pessoas sdo a nossa biblioteca, pra nos
estarmos desarmazenando nossos conhecimentos
tradicionais pra nova geracao.

Essa transmissao, de estar passando nossos
conhecimentos, € através dos kupixawa. Nos
conseguimos fazer um kupixawa em cada aldeia,
porque sao trés aldeias e quatro comunidades. E
esse kupixawa € um ponto de referéncia: pela
manha, todo mundo come junto e daqui tira um
trabalho para cada um. E o velho vem pra estar
sentado aqui, aqui dentro do kupixawa, pra estar
passando o conhecimento. E quando saem dali, os
alunos vao pra escola, juntamente com o professor,
e assim a gente esta fortalecendo esse
conhecimento.

Na aldeia existem trés classificacoes da
religido. Primeiro nés temos a igreja Deus na Luta,
que é evangélica; e temos a religido catolica. Mas
isso nao atrapalha o trabalho tradicional. Quando é
no trabalho tradicional, vem todo mundo participar
também... Sdo as festas, as brincadeiras. E nos
tomamos ayahuasca.

- Acervo: Comissao Pré indio do Acre
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Na aldeia tem os dois rios, entao a gente
transformou o mapa e esse mapa virou o corpo
humano. Entao, por que isso? No municipio de
Porto Walter tem o Cruzeiro do Vale que é
conhecido por Igarapé Humaita, que é esse rio que
a gente mora dentro e sobe um bom tempo na
margem direita, que quando vai daqui pra la
chega na comunidade de Santo Antonio é uma
primeira comunidade, um afluente, seguindo
mais na frente o rio Cruzeiro do Vale, uma meia
hora tem a aldeia central que € Raimundo Vale
que é onde eu habito. Entdo sobe mais, pra frente
tem outra comunidade... Que fica na boca mesma
do Igarapé chamado Paies e sobe mais pra frente
tem a foz do Nilo que € no mesmo canto que sobe o
rio Nilo e vai mais pra frente entra no rio Nilo, tem
a comunidade Bom Futuro; é outra comunidade
que esta se desenvolvendo. Vai mais pra frente
tem a comunidade Matrincha. La que nos estamos
fazendo, vamos fazer um ponto de turista pros
pessoal quando vir de fora visitar os trabalhos que
a gente faz dentro da propria comunidade. Entao,
varando uma linha seca, vara pro rio Valparaiso
gue entra aqui no municipio de Rodrigues Alves. E
subindo o Valparaiso, chegando no Novo Acordo
que tem outra aldeia, ai fica 6 horas de distancia
da aldeia pra la pra comunidade; e durante esse
meio sobe 86.700 hectares de terra indigena, so
do povo Arara; e de populacdo no6s temos 662
pessoas. Em familia nos temos 80.

Logo no inicio, a gente nao tinha muita
preocupacao pela floresta. Ali vivia todo mundo,
por que quando tava ruim de rancho pros
parentes, mudava pra outra cabeceira do rio,
porque la estava cheio de queixadas ao redor. Em
1940, foi quando a gente comecou a ter essa
preocupacao, com a chegada dos madeireiros, dos
fazendeiros, dos patroes, a chegada dos
caucheiros, dos peruanos. Entao nossa
preocupacao comecou desde essa época, quando
chegou todo mundo, e que nds fugiamos pras
fronteiras, pra divisao das aguas - e aqueles que
nao fugiam, eles pegavam. E ai o indio nao tinha o
costume de trabalhar assim, de fazer rocado, de
carregar seringa; nos viviamos de uma forma bem
natural mesmo. Ai, quando comecou esse periodo,
0 patrao pegava os parentes, que faziam tudo que

mandavam: tirar borracha, fazer rocado, fazer os
mandados. E foram proibindo a gente de falar
nossa propria lingua, e quando os parentes
estavam falando a propria lingua, ai eles diziam:
“0 o indio falando a lingua deles, ai”. Os proprios
indios tinham vergonha, e ai calavam, iam falar la
longe, na mata, noutro canto. Entao por isso que a
gente ndo perdeu as nossas historias da narracao. E
outra coisa que aconteceu é que a gente sofreu
muita dificuldade com as guerras, de outros
parentes contra o nosso povo. Entao até hoje
estamos aqui trocando experiéncia, pra ver como
que vao ficar daqui pra frente os trabalhos.

Na nossa aldeia vivem 140 pessoas. Nos
usavamos a casca de palha de paxilba, mas hoje a
gente entrou em parceria com a prefeitura e a
prefeitura esta fazendo casas populares de
madeira. Isso nao quer dizer que ndés vamos ficar
morando em casa so6 de madeira, n6s vamos fazer a
nossa casa mesmo tradicional. Entdo a gente esta
trabalhando dessa forma.

Na salde, tem uma equipe
multidisciplinar, que é da FUNASA, composta por 6
pessoas. O representante dessa equipe fica no polo
base de Porto Walter. Ele fica fazendo esta gestao:
a cada 10 dias a equipe tem que estar em campo
para fazer os atendimentos, a exemplo das
vacinas. Nos atendimentos tem enfermeira,
dentista, um auxiliar e um motorista. O doutor fica
no municipio.

NoOs temos também o nosso pajé. A gente
esta fazendo nossa farmacia viva. Essa farmacia
viva que nos estamos construindo ela tem varias
espécies de medicina, entdo a gente quer estar
ampliando mais. E a gente estava fazendo essa
preservacao. Essas atividades sao importantes
porque quando a gente esta fazendo um trabalho
de campo, o idoso vai para o ensino de medicina, e
conhecer outras ciéncias que tem ali. Por exemplo,
no mapeamento da copaiba, tudo que é de bem a
gente esta classificando: a copaiba, a madeira de
lei. A gente esta fazendo uma picada e ali esta
pesquisando também a medicina pra saber onde
esta, pra quando for preciso, ir buscar. Entao a
preservacao do lado tradicional esta andando
desta forma.

José Maria PereiraArara,

cacique geral do povoArara

(Depoimento dado a Marcelo Murilo, na Aldeia Barao,
durante o V Encontro de Culturas Indigenas, em outubro
de 2008)

Meu nome ¢ José Maria Pereira Arara. Sou
o cacique geral do povo Arara, de 622 indios
divididos em trés aldeias. Minha aldeia fica no
municipio de Porto Walter, trés dias subindo o Rio
Jurua, chegando ao municipio, entrando no
Cruzeiro do Vale e andando cinco horas até chegar
a primeira comunidade, que é Santo Antonio, e ai
vai pra minha aldeia, que é a aldeia central do
povo Arara, a aldeia Raimundo do Vale. A nossa
terra hoje ja é demarcada e nés trabalhamos com
trés aldeias - uma na Foz do Nilo e outra na Nova
Acordo (além da central).

O nosso povo esta trabalhando com
organizacao de agrupamento, e isso tem
fortalecido. A aldeia Raimundo do Vale, que é a
central, tem 281 pessoas. Nas outras, uma tem 100
e outra menos de 100. Agora, com o mandato
passado do prefeito, a gente construiu na area
indigena 58 casas populares. Nas duas aldeias
maiores temos saneamento, na outra nao.

Na alimentacao, a gente esta muito pobre
de peixe, peixe nao existe. O rio ta muito seco e
ndo existe a caca, nds ainda temos ao redor da
aldeia um igarapé chamado Nilo. Ele é riquissimo
de caca. Sempre quando a gente faz um encontro,
faz uma cacada de uma semana. Ai consegue
trazer alimentacao pra todos esses povos que se
encontram naquela assembléia ou reuniao.

Na saude nos temos plano base com uma
equipe contratada pela FUNASA que cuida da parte
da saude do povo Arara, fazendo todo més o
trabalho de salde la dentro da nossa terra. Nos so

e

nao temos meédicos, mas temos dentista,
enfermeiros e auxiliares. O nosso polo é dirigido
por ndés mesmos.

Os homens da aldeia trabalham na roca -
até hoje acho que o povo Arara é o que vende mais
farinha aqui na regido do Jurua - e as mulheres
trabalham mais na parte do artesanato. Tudo é
construido pelas mulheres da nossa aldeia e éum
trabalho de comunidade. E feito em conjunto e
isso tem fortalecido muito nosso povo. No passado
a gente nao conhecia essa modalidade.

As criancinhas, elas estudam. Nos temos
sete escolas e todas funcionando.

Amaior producéo do povo Arara é o acUcar
e a farinha. O resto é aposentado, se vive mais da
farinha.

A gente perdeu um pouco da cultura da
gente, mas ha dois anos temos buscado
alternativas com os mais velhos, e isso tem
fortalecido nossas criancas na sala de aula. Ai nds
publicamos um livro - pra mostrar pra quem quiser
- que esta toda a nossa lingua, dos antepassados,
nos temos alguns armazenamentos guardados. A
gente tem feito esse trabalho de resgate da
tradicdo de nosso povo através de alguns recursos
que a gente recebe pela Associacao. E nds fomos
premiados por esse resgate de nossa lingua, e
também para ajudar os velhinhos, que estao muito
cansados, a gente esta pagando uma ajuda de
custo pra eles estarem mais na sala de aula pra
fortalecer o nosso estudo.
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Apresentacdo cultural da delegacao Ashaninka
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado do Acre

outubro de 2008

Libia Luiza dos Santos de Almeida
Indigenista

O povo Ashaninka por muito tempo foi
conhecido como Kampa ou Kamparia, termo
amplamente utilizado pelos regionais. Mais
recentemente, como processo afirmativo do
povo, conseguiram que prevalecesse sua
autodenominacao, Ashaninka, que significa
Seres Humanos.

A lingua Ashaninka pertence ao ramo
ocidental da familia linglistica Arawak,
juntamente com os Piro, Matsinguenga,
Amuesha, Nomatsinguenga, formando
o conjunto pré-andino.

No Brasil a populacdo Ashaninka
esta estimada em 1.057 pessoas,
distribuidas em seis terras indigenas,
sendo trés delas compartilhadas com
outros povos, inclusive com os
isolados, ou seja, povos indigenas
gue nao mantém relacoes regulares
com as demais sociedades. No
municipio de Feijo, a Terra
Indigena (Tl) Jaminawa/Envira é
habitada por 134 Ashaninka; na Tl
Riozinho do Alto Envira a
populacdo estimada é de 15
pessoas € na Terra Indigena
Kampa e Isolados do Rio Envira
em 358 habitantes. Em
Tarauaca, na Tl Kampa do Igarapé

Foto: Beth Lins - Acervo: Geréncia de Educacao Esgplar Indigena da SEE

Primavera, a populacao totaliza 30 pessoas. E no
Municipio de Marechal Thaumaturgo, na Terra
Indigena Kaxinawa/Ashaninka do Rio Breu, vivem
70 Ashaninka. Por fim, a Tl Kampa do Rio Aménea
retne 450 pessoas, se tornando a principal terra
indigena Ashaninka devido a trajetoria de suas
liderancas e aos trabalhos que vém desenvolvendo
nos ultimos anos.

Os Ashaninka vieram do Peru no final do
século XIX, a fim de se refugiarem das areas de
ocorréncia do caucho, a castilloa elastica. Por ser
um povo reconhecidamente guerreiro, foram
atraidos para se incorporar ao sistema seringalista
que objetivava expulsar os povos indigenas da
regidao para a exploracdao do latex. Assim, os
patrées promoveram o acirramento de brigas com
os Amawaka, seus inimigos tradicionais. Em troca
desse servico, os Ashaninka recebiam produtos
manufaturados, tornando-os dependentes dos
patroes seringalistas e caucheiros.

Uma caracteristica do povo Ashaninka é a
mobilidade, outrora impulsionada por questoes
econdmicas (a busca de lugares ricos em recursos
naturais e a procura de “bons patroes”) e agora
por razdes sociais (casamentos e visitas a
parentes) e religiosas (morte). No verao, as
familias costumam viajar dias para visitar os
parentes e realizar trocas ritualizadas, chamadas
ayopare, ou mesmo para acampar nas praias, para
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pescar e coletar ovos de tracaja. Por esse motivo
foram também chamados de “povo de arribacao”.

O povo Ashaninka do Rio Amonia se
organiza em grupos locais, ligados por relacoes de
parentesco em torno do homem mais velho,
compreendendo uma unidade politica - podendo
chegar a uma aglutinacao maior, a chefia. Ao
chefe, ou kuraka, cabem as decisbes relacionadas
a comunidade. Atualmente essas chefias sdo
raras, devido a grande dispersao e aos
deslocamentos das familias. No Brasil existem
comunidades mais sedentarias, como é o caso dos
Ashaninka do Rio Amonea, que estabeleceram
fortes relacoes com sua terra.

A economia Ashaninka se baseia na
agricultura de subsisténcia, principalmente de
mandioca, que constitui sua base alimentar.
Porém, cultivam diversas espécies de tubérculos e
frutiferas. Sua economia ainda se compode de
animais de caca, dentre eles porquinho, veado e
queixada; a pesca nos rios e em lagos naturais e
acudes comunitarios; e a coleta de sementes e
fibras para confeccao de artesanatos.

A cultura material Ashaninka se traduz em
seu maior orgulho. Apesar das vicissitudes,
conseguiram manter uma diversidade de
artesanatos, e ainda, transforma-los na principal
fonte de comércio para a obtencdao de
mercadorias e produtos industrializados. O
artesanato Ashaninka obedece ao critério da
funcionalidade - podendo ser dividido em
indumentarias, equipamentos domésticos,
instrumentos musicais e armas - e se utiliza de
diversas técnicas e matérias-primas.

Grandes apreciadores de musica, os
Ashaninka sdo eximios produtores de instrumentos
musicais, como o piyopiarentsi (ou arco de boca),
tambores e flautas, usados para animar o piarentsi
(a caicumada), que a cada festa fortalece a

- Acervo: Instituto Socioambiental

Foto: Mauro Almeida
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cultura. Segundo a antropdloga Margarete
Mendes, o piarentsi permeia todos os aspectos da
cosmologia Ashaninka e dinamiza as relacoes
sociais, politicas, econdmicas e espirituais.

Os Ashaninka moram em palafitas para se
proteger de enchentes e animais. Costumam
dormir em esteiras feitas de fibra vegetal. Suas
vestimentas tradicionais (kitarentsi), conhecidas
como cusmas, sao feitas em algodao, tingidas com
corantes naturais e confeccionadas
artesanalmente pelas mulheres durante semanas.
As vestes Ashaninka tém uma peculiaridade: as
masculinas tém cortes e desenhos verticais e as
femininas sempre horizontais.

No Rio Amoénia, a comunidade Ashaninka
possui duas organizacoes, a Associacao Apiwtxa e a
Cooperativa Ayopare, de carater politico e
comercial, respectivamente, que representam os
interesses do povo junto a outras organizacoes
indigenas e da sociedade civil e aos orgaos de
governo.

O povo Ashaninka visa a qualidade de vida,
que em sua concepcao se fundamenta no tripé
valorizacao cultural, responsabilidade ambiental
e alternativa economica. Por acreditar nesse
conceito, as liderancas Ashaninka do Rio Amonia
tém se articulado junto a aliados no setor publico
e privado para a implantacao de projetos que
melhorem a qualidade de vida, nao somente para
sua comunidade, mas para toda a populacao
regional do Alto Jurua. No entanto, quando
necessario, nao hesitam em se mobilizar para
garantir os seus direitos: assim foi quando, como
resultado de acdo civil publica movida pela
Procuradoria da RepuUblica no Acre, a Uniao
Federal foi sentenciada, por meio da FUNAI,
IBAMA, Exército, Policia Federal e Ministério das
Relacoes Exteriores, a cumprir seu papel de
proteger as populacdes indigenas, os recursos
naturais e a fronteira nacional.

As atividades predatorias em curso no lado
peruano da fronteira internacional tém se
configurado no maior problema enfrentado pelos
Ashaninka do Rio Amonia, que ha cerca de dez anos
sofrem com a invasao de sua terra indigena por
madeireiros daquele pais. Enquanto no Brasil a
faixa de fronteira esta reservada a terras
indigenas e unidades de conservacao, no lado

peruano esta destinada as concessoes madeireiras
e de petroleo e gas, fazendo as populacies
tradicionais enfrentarem conflitos com diferentes
empresas. Essa luta tem mobilizado setores
ambientais de ambos os paises com o intuito de
frear o crescente desmatamento ocorrido,
inclusive, no Parque Nacional da Serra do
Divisor. Organizacdes indigenas e da sociedade
civil, como a Comissao Pré-indio do Acre e a SOS
Amazonia, tém se esforcado para influir nas
politicas publicas, por meio do Grupo de Trabalho
para a Protecao Transfronteirica da Serra do
Divisor e Alto Jurua (Brasil/Peru), composto por
indigenas, ONGs e governos.

Uma proposta inovadora e ousada do povo
Ashaninka foi a criacao, em 2007, do Yorenka
Atame - Centro Saberes de Floresta, defronte a
sede do Municipio de Marechal Thaumaturgo. O
Centro constitui um espaco para promover 0s
conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade, através de intercambios de
experiéncias entre os povos, aconselhamento dos
mais velhos, oficinas técnicas e seminarios. E o
mais importante: dar aplicabilidade ao saberes
adquiridos, respeitando as diversidades de cada
comunidade envolvida. Esse € um sonho de mais
de uma década, que se tornou realidade com o
apoio, principalmente, de uma extensa rede de
amigos e aliados do povo Ashaninka, que
acreditou no potencial desse projeto.

Os Ashaninka perceberam que o desafio
de manter os rios limpos, com peixes e tracajas, a
floresta por perto para retirar madeira para fazer
casas, alimentos diarios e matéria-prima para
artesanatos, ter ar puro e temperatura agradavel
pressupunha envolver os seus vizinhos, a fim de
diminuir a pressao sobre seu territorio. Desta
forma, mudar a perspectiva dos vizinhos
brasileiros e peruanos em relacao ao meio
ambiente se mostrou estratégia fundamental a
melhoria da qualidade de vida tao almejada. Em
virtude desta compreensao, o0s projetos se
estenderam as comunidades indigenas e de
seringueiros e agricultores no Alto Jurua, para
juntas formularem alternativas econémicas a
exploracao madeireira, a criacao de gado, a caca
e a pesca predatoria. Nesta iniciativa, os
Ashaninka tém procurado divulgar o Plano de
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Gestdo Territorial e
Ambiental da sua terra,
construido coletivamente para
orientar os projetos comunitarios relativos aos
manejos da flora (murmuru, kamarapi, jaci,
cedro, aguano) e de fauna (capivara, jacaré); ao
plantio de rocados e a implantacdo de sistemas
agroflorestais (SAFs), a criacdo de animais
(abelha, tracajas), ao planejamento da aldeia, ao
saneamento basico e a fiscalizacao territorial.
Essa premissa também incentivou as
liderancas Ashaninka do Amonia a iniciar uma
colaboracao com as comunidades Ashaninka dos
rios Breu e Envira, a fim de desenvolver acées de
fortalecimento cultural e econdmico, e unificar a
identidade Ashaninka no Brasil.
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O uso dos recursos naturais
no artesanato Ashaninka

Komayari Ashaninka

Todas as familias Ashaninka sabem fazer o artesanato, tanto o homem como a mulher, e
esse conhecimento é repassado de pais aos filhos.
As velhas artesas sempre fizeram seus proprios artesanatos, tanto para o uso proprio
‘ como para comercializar. Existem alguns artesanatos como pulseira de linha de algodao,

Ipitharétsi, que é feito da envira do

pothothoniro; tem também a

patxaka, que antigamente as

pessoas enchiam de caicuma para
dar para aos parentes.

Além da tecelagem feita pelas
mulheres, os Ashaninka fazem outros tipos de
artesanatos como: cachimbo, arco e flecha,
tambor, totama, sokari, showirétsi, txoshiki, urucum,
chapéu, mala, kishiri, kotxara, pulseiras, cordao,
brinco, esteira, tsiwetari, paneiro (kitsire).

A Tecelagem

A tecelagem tradicional Ashaninka é um
dos principais trabalhos das mulheres. Sao elas
que sabem tudo sobre o tecido. Elas plantam o
algodao, colhem, fiam, torcem o fio e tingem com
cascas, folhas ou raizes de pau, também com uma
qualidade de barro de cor escura. Dependendo da
cor que ela quer fazer a linha, faz os desenhos no
tecido, usando um tipo de material para fazer a
tinta.

Antes das mulheres fazerem o tear, elas
vao a mata tirar varias cores de tinta para tingir a
linha, para o tecido ficar colorido e bonito.

Na floresta Ashaninka tem uma variedade
de tintas, como: pastake, ketake, Kiritsisane,
ietsiritaxe € outros. As maes levam as filhas para a
mata e vao dizendo as cores; e como é que faz
para tirar da floresta, de modo que nao
prejudique as arvores.

Sao as mulheres que fazem o tear e em
alguns meses elas tecem e o tecido fica pronto,
para o uso do esposo e também para
comercializar. Elas fazem cushma para os filhos e
maridos e também bolsa e tipdia, para carregar o
neném.

Essa tecelagem é muito forte, ela é
repassada de mae para filha, oralmente e na
pratica.

- Acervo: Comissao Pré indio do Acre - CPI/AC

Foto: Mali Ochoa

i

. Mulher Ashaninka tecendo na Aldeia Apiwtxa-
. Terra Indigena Kampa do Rio Aménea. 2005

Vestimenta

A vestimenta Ashaninka, segundo as
histérias que os velhos da aldeia contam, vem
desde o inicio do povo.

Antigamente, antes dos Ashaninka terem
contato com os brancos, homens e mulheres
usavam a cushma, que era feita de algodao, que as
mulheres mesmo plantavam nos rocados. E ainda
hoje essa cultura é muito viva.

De uns anos para ca, somente homens
continuaram a usar a cushma tradicional, e as
mulheres passaram a usar cushma de tecido
comprado na cidade - mas o modelo, a cor e os
desenhos continuam tradicionais, com seus
enfeites.

Os homens usam colares, bolsa, chapéu e
um lenco no pescoco; e as mulheres usam tipoia,
Ashimeiri, um fio feito de palha de cana brava,
pingente com pena de animais colorido e pregado
na cushma em cada lado do braco.

* Textos de autoria indigena extraidos do livro Historia e Organizagao do Povo Ashaninka do Rio Aménia. Rio Branco, CPI/AC
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Foto: Beth Lins

As festas, musicas e
instrumentos

Komayari Ashaninka
Valdete da Silva Pinhanta

Antigamente, o nosso povo Ashaninka
tinha as festas bem organizadas pelos pais de
familia ou pelo Oshipio (chefe do grupo). Nesse
tempo, muitos velhos contam que tudo que
aprenderam para realizar as brincadeiras nas
festas de Piyarentsi, foi através do Pitsitsiroyte -
um espirito de muito poder, que controla um
mundo que fica entre o0 nosso povo, aqui na terra,
e o de Pawa (Deus). E ele, no inicio do surgimento
do nosso povo Ashaninka, tinha poder de aparecer
para nos ajudar.

No Piyarentsi (caicumada) ele ensinou a
tocar Sokari e Tapd, que sao dois instrumentos
com som muito forte, e sempre quando sao
tocados pelos Ashaninka estao ligando o
pensamento com o mundo espiritual.

Dentro do Piyarentsi tem as dancas que
sdao musicas mais abertas, para todos
participarem, como: Piratatsi, Koyana, que
participam homens e mulheres, onde cantam
lembrando momentos de tristeza, alegria, paixao,
raiva, poder de ervas atraentes e disputa de quem
bebe mais.

Todas essas musicas sO se tocam se tiver
Piyarentsi. A dona da casa buzina de manha, e
todos que escutam, sabem que ali vai ter festa.
Essa festa é por familia: quando termina o
Piyarentsi numa familia, a festa continua na outra
familia que tem Piyarentsi.

As festas do povo Ashaninka podem
acontecer em qualquer momento, nao tem data
nem dia da semana. Seguimos o calendario
tradicional, pela lua quando nova, cheia; assim
também o ano, pelo clima do tempo e floracao das
arvores e plantas.

As bebidas sao feitas de macaxeira,
pupunha e milho, pelas mulheres, os homens sao
responsaveis de plantar a macaxeira.

As festas tradicionais sao chamadas de
Weshiriyatsi, Piyarentsi, Piaratatsi e Sokaretsi.
Dentro delas existem varios ritmos das musicas,
também os instrumentos e as festas ou dancas.
Porque cada coisa tem seu nome e seus jeitos de
seguir as regras, maneiras de brincar, cantar e
dancar.

Apresentacao cultural da
| Jogos da Celebracao e

do Estado do Acre.
outubro de 2008

delegacéo Ashaninka durante o

V Encontro de Culturas Indigenas
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Moisé Pinhanta, Presidente da Apiwtxa,
vestindo indumentaria tradicional durante o |
Jogos da Celebracdo e V Encontro de Culturas

Indigenas do Estado do Acre
outubro de 2008

As musicas e

Os sentimentos
‘ Wanderléia Pinhanta

As musicas Ashaninka sdo cantadas e
tocadas com alguns instrumentos feitos pelos
proprios Ashaninka.

Os Ashaninka sempre costumam fazer suas
festas com musicas cantadas e acompanhadas com
tambor e flautas.

Uma musica que € usada nas horas tristes
é a do arquinho. E uma musica que tocamos
quando estamos pensando no amor que esta
distante, é tocada onde ndao tem muito barulho,
porque ela tem um som baixo e apaixonado.

A musica do Piaratatsi € uma mausica
cantada e organizada pelos mais velhos, onde as
mulheres ficam de um lado e os homens de outro, a
musica € um desafio das mulheres aos homens e
dos homens as mulheres.

A musica do Sokari sdo os homens que
tocam, sdo musicas antigas que os mais velhos
tocam lembrando do passado.

Tem tipos de musicas que sao tocadas em
momentos em que todos se relinem para a festa do
Piyarentsi. Falam de passaros, falam de ervas
aromaticas que os Ashaninka usam para conquistar
as mulheres.

Washeretatsi € uma musica de
apaixonamento, e ela é cantada pelos homens,
com tambor.

Toreréka tsika € tocada pelos homens e
pelas mulheres e cantada com Sokari.

A musica do arquinho é tocada nas horas
tristes, sem ter barulho; ela é tocada mais pelas
mulheres quando estao lembrando o amor que
esta longe.

Toyoyo terdka é musica apaixonada, se
canta para lembrar de alguém, e é tocada com
tambor.

Washeretatsi opépe € musica pra lembrar o
amor que esta longe e o coracdo apaixonado, é
tocada no tambor. Pitsitsiroiriki € cantada pelos
homens e pelas mulheres e tocada com sokari.
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Tem outras musicas que sao do Kamarapi,
que é um momento importante para o pajé tomar *
o kamarapi, para se concentrar e planejar o futuro
da nossa comunidade e para curar algumas
doencas.

Os sons que
saem da floresta

Raimundo Ashaninka

O povo Ashaninka tem varios tipos de
instrumentos musicais, que costuma usar nas
festas tradicionais e no dia-a-dia. Os instrumentos
musicais sao feitos pelos homens; apenas um que a
mulher também faz, que é o arco de tocar
(Piyopiretsi). Todos os instrumentos sao: tambor
(Taapo), flauta (Sokari), flauta (Showiretsi) e
outra flauta (Totama), todas essas flautas sao
diferentes.

Todos esses instrumentos sao feitos e
tocados pelos homens nas festas de Piyretsi. Um
dos instrumentos mais antigos e tradicionais é o
sokari - o tambor.

O tambor é feito de cedro ou mutamba,
que sao madeiras leves, e pele de animais como
macaco, cutia e porquinho da mata. Para prender
0 couro na madeira, usam cip0o; e para afinar o
tambor usam uma corda de embaUba.

Aflauta Showiretsi € um instrumento feito
de taboca, furada com seis buracos. Aflauta Sokari
é feito de uma espécie de taboquinha, sao cinco
canos, e a flauta Totama, também da mesma
taboquinha mais leve, com doze canos.

A luta pela terra,
o inicio dos direitos

Moisés Pinhanta Ashaninka

0 inicio da luta pela terra foi mais ou
menos em 1987, quando chegaram os
representantes da FUNAI, Terri e Macedo. Eles
comecaram a falar sobre os direitos que o indio
tem garantidos na Constituicao Federal. Dai, o
povo Ashaninka comecou a lutar pela terra, com as
liderancas Antonio e Francisco, que comecaram a
sair da aldeia para participar de assembléias com
outras liderancas indigenas em Cruzeiro do Sul e
em Rio Branco. Assim eles descobriram como
procurar os direitos e aos poucos conseguiram ir
até Brasilia discutir com o presidente da FUNAI.

Naquele tempo, nao se ouvia falar em
reservas, nem de indios, nem de seringueiro; nem
em parques, nem prefeitura, nem em deputado e
vereadores, s6 se ouvia falar sobre seringal,
patroes e marreteiros. Tudo era coisa que nao
existia para quem morava aqui. E o tempo veio
passando: pessoas que comecaram a Vvir pra ca,
falar de leis, sobre donos de terras. Apareceram
algumas pessoas, representantes da FUNAI, para
visitar nosso povo; falaram sobre outros povos

indigenas que ja tinham reservas e que estavam
defendendo suas terras que, até entao, para nos,
eram coisas muito novas.

As pessoas da FUNAI vieram se apresentar
e dizer assim: “...Nos estamos aqui para trazer pra
vocés informacoes dos direitos que vocés tém; dos
orgaos responsaveis para cuidar de terras
indigenas e, ao mesmo tempo, dessas questoes
todas que vém acontecendo, sobre as invasoes
dessas terras, que vocés sdo os legitimos donos...”
- nés nem acreditavamos que éramos donos dessas
terras porque nao se ouvia falar de leis e direitos.

Direito, nessa época, era de quem tinha
dinheiro, de quem falava mais alto, de quem tinha
transporte parair e voltar. Agente achava que eles
eram os donos de tudo, a gente os considerava
como os maiores da regiao.

. Representante do povo Ashaninka durante competicéo de
: arco e flexa no | Jogos da Celebracéo e V Encontro de

. Culturas Indigenas do Estado do Acre

* outubro de 2008
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‘ Francisco Pianko Ashaninka

O nosso povo ficava mais no Rio Ucayali,
no Peru, mas ele descobriu essa fronteira, as
cabeceiras de rios: Amonea, Jurua, Breu e Envira.
Nosso povo nunca foi pelo lado do Purus porque a
concentracao era muito grande de outros povos,
naquela regiao. Sempre procuravam rios com
muitas praias grandes, que € um jeito muito nosso,
Ashaninka, rio de tamanho médio, com muito
peixe e caca, que nao fosse um rio muito grande;
tudo isso tem muito a ver com a nossa cultura.
Entdo, quando alguém escreve sobre a historia da
ocupacao do nosso povo aqui no Acre, ele
pergunta: “Faz tempo que vocé mora aqui?”
“Moro, faz tempo”; “Quanto tempo?”; “Ah, os
meus filhos, uns nasceram aqui, outros nasceram
no Jurua”.

Territério Ashaninka,
local de muita fartura

X 0 X @ X @ X oYX e XXe> <@ oo X

Entao as pessoas se baseiam nessas informacoes.
Quando a gente comeca a ver que ha outras
historias, nao é simplesmente uma questdo de
morar. Nos viemos morar aqui, construir as nossas
casas, a partir do momento que nés comegamos a
ver que dava para morar, € quando a gente teve
vontade de morar, ou porque queriamos mudar de
canto.

Quando comecamos a ter os primeiros
contatos com os brancos que vieram para nosso
local de moradia, comecaram o0s primeiros
contatos com o0s peruanos, apareceram 0S
brasileiros e a gente nao saiu de onde estava. Nos
sabiamos que era territério da gente, mas nao
sabiamos se era do Brasil, se era do Peru. Porque

. Mapa da parte inferior da Terra Indigena Kampa do Rio Améonea, desenhado
. por professor Ashaninka durante curso oferecido pela Geréncia de Educagéo
. Escolar Indigena da SEE.

Mapa da Terra Indigena
Kampa e Isolados do Rio
Envira, elaborado por Joao
Elias Asheninka, durante
curso oferecido pela
Geréncia de Educacao Escolar
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eram dois povos, duas linguas diferentes que
estavam aparecendo no nosso territorio.

0 meu povo conta também historias de
quando teve um conflito grande entre o Brasil e 0
Peru (trata-se do “Fogo do Aménea”, em 1904). Na
hora que comecou o conflito, todo mundo do meu
povo saiu porque nao estava entendendo nada
(...). Entao todo mundo saiu e foi dar uma volta.
“Vamos sair daqui, deixar o pessoal brigar, porque
nao sei o que esta acontecendo”. Ninguém
entendia nada. Depois de alguns anos, os
wiracochas (brancos) voltaram, quando voltaram,
encontraram pessoas dizendo “Aqui é Brasil; aqui
€ Peru”. Comecaram a colocar isso na cabeca do
nosso povo Ashaninka. O pessoal comecou a se
instalar mesmo, fazendo casa. Nao foi a gente que
foi para o Brasil, foi o Brasil que veio até nos. Nem
a gente foi para o Peru.

No6s somos daqui mesmo. Somos da bacia
do Ucayali, conhecemos essas cabeceiras todas,
conhecemos o Jurua, conhecemos a serra
também, a gente conhece tudo isso.

Temos os nossos periodos de viagens
coletivas para ir buscar as nossas matérias para
fazer artesanato, a gente faz as pescarias, a gente
viaja pelos rios, sempre foi assim. Agente ocupava
todo esse espaco, a gente andava por todos esses
cantos e ninguém sabia de onde vinha esse pessoal
branco. Vieram aparecendo, aparecendo cada vez
mais e destruindo tudo...

Temos a certeza de que foram os brancos
que vieram. “Foi o Brasil que veio para nosso
territorio, foi o Peru que veio para ca e nds
ficamos morando aqui.”

Ashaninka
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Vista aérea de uma maloca situada na
cabeceira do Rio Humaita, com a presenga
de indios isolados em posicdo de ataque,
com arco e flecha, ao aviao.

Abril de 2008

José Carlos dos Reis Meirelles Jr. e
Sertanista e chefe da Frente de Protecao
Etnoambiental Rio Envira/FUNAI

No final do século 19, a colonizacao do
Acre pela empresa seringalista deu inicio a um
processo brutal contra os povos indigenas que
viviam ao longo das bacias dos Rios Purus e Jurua.

A instalacao das sedes dos seringais nas
beiras dos rios e das colocacoes de seringa no
centro da mata invadiu os territorios dos indios,
que, naturalmente, reagiram. Mas os invasores
chegaram com armamento muito superior aos dos
indios. Foi a guerra do arco e flecha contra o rifle
Winchester 44, o famoso “papo-amarelo”.

Muitos indios foram mortos e alguns povos
desapareceram sem que soubéssemos quem eram
ou que linguas falavam. E quanto mais a empresa
seringalista ia subindo os rios, mais indios iam
sendo mortos para “limpar os seringais”.

Na década de 1910, quando a borracha
caiu de preco por conta da entrada no mercado
internacional da borracha dos seringais de cultivo
na Malasia, houve uma mudanca na atitude dos
patrdes seringalistas em relacdo aos indios. Nao
compensava mais financeiramente trazer géneros
alimenticios de Manaus e Belém, para que os
seringueiros nao se ocupassem com outra
atividade senao a producdo de borracha. Era
melhor, entao, fazer contato; “amansar os indios
brabos”, pois eles eram bons agricultores e
abasteceriam os seringais de géneros agricolas,
carne e peixe.

Isolados

Os indios
isolados no Acre




Isolados
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Muitos povos indigenas entraram em
contato nesta época - os Kaxinawa, Kulina
(Madija), Jamamadi, Yawanawa, Manchineri,
além de outros povos de etnias Pano e Arawak - e
foram trabalhar nos seringais. Bens como
machados, facoes, panelas, tecidos, micangas,
rifles e municao eram objetos de desejo de
homens e mulheres indigenas. Para consegui-los
trabalhavam muito mais que o necessario, num
sistema assemelhado a escravidao.

Mas alguns povos indigenas nao quiseram
entrar em contato com os brancos. E a medida que
os seringais se instalavam cada vez
mais para as cabeceiras dos rios,
estes povos procuraram se
refugiar nas terras firmes,
distantes dos seringais. Em alguns
rios do Acre, como laco e o
Chandless, no Envira e em outros
afluentes do Jurua e do Purus, nao
existe a seringueira. Onde nao
existe seringueira, nao existe
seringal; e onde nao existe
seringal, nao existem homens
brancos. Foi exatamente ai, que
esses povos indigenas conseguiram
se esconder e sobreviver.

A empresa seringalista
entrou definitivamente em crise
no final da década de 1960, e nos
anos 70 se iniciou a compra dos
seringais por grupos agropecuarios
do Sul do Pais. Esta nova
empreitada, principalmente nos
altos rios (pela distancia,
dificuldade de acesso e término
dos incentivos fiscais), também
entrou em crise.

N&o existia mais ninguém que financiasse
a guerra aos “indios brabos”. E eles, lenta e
persistentemente, voltaram a ocupar os
territorios ancestrais. Encontraram instalados

- Acervo: FPERE/CGII/FUNAI
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Maloca dos isolados do Igarapé Xinane, na Terra Indigena Kampa e
Isolados do Rio Envira. Esse grupo esta migrando do Peru para o
Brasil e chegou as terras acreanas ha aproximados dois anos.
Observa-se a presenca de rocado, todo formado, com plantacao
de banana, mandioca, mamao, urucu.

Abril de 2008

nesses territorios uns poucos brancos e outros
indios - a maioria trazida pela empresa
seringalista de outros lugares, de outros rios - que
moravam em casas como a dos brancos, usavam
roupa e cacavam com armas de fogo. Essa nova
proximidade comecou a gerar conflitos,
principalmente entre indios contatados e indios
isolados.

Em 1976, a Funai se instalou oficialmente
no Estado do Acre. De maneira sistematica,
tiveram inicio os processos de regularizacao das
terras indigenas no Acre, por dever de oficio do
Estado Brasileiro, através da Funai, e por pressdao
dos indios, organizacdes religiosas e da sociedade
civil. Nesta época, todavia, os indios isolados nao
eram muito levados em conta no processo de
regularizacdo fundiaria das terras indigenas.
Mesmo porque os indios tinham que ser

Maloca do povo que habita a Terra Indigena Riozinho do Alto Envira. As
: construcdes tém aspectos mais antigos e estdo ladeadas pelos rocados.
. Abril de 2008

consultados: s6 se demarcava terra para indio
contatado. Os isolados, para o Estado, nem indios
eram. Ainda. Seriam, depois de contatados.

Em 1988 a nova Constituicao mudou a
posicédo do Estado brasileiro em relagao aos indios.

Maloca do povo que habita a Terra Indigena
Riozinho do Alto Envira. Neste caso, as malocas
sdo construcdes mais recentes e estao situadas

no meio do mato, porém proximas ao rogado.
Abril de 2008

Ela diz que o Brasil € um pais pluriétnico. E que os
indios poderiam ser cidadaos brasileiros e indios
ao mesmo tempo.

No mesmo ano, foi criado pela Funai o
Departamento de Indios Isolados, que cuidaria s6
desses povos, além de uma nova politica - baseada
na protecdo, e nao no contato. Iniciou-se também
outra modalidade de regularizacao fundiaria: a
demarcacao de terra para indios isolados, sem a
necessidade do contato. Garantiu-se, assim, o
direito desses povos de assim permanecerem. O
contato com os indios isolados deveria ocorrer
como Ultima opgao, no sentido de resguarda-los de
ameaca iminente. E seus territdrios deveriam ser
mantidos livres de qualquer atividade externa,
economica ou nao. Se antes a politica era contatar
os “indios arredios” e integra-los a comunidade
nacional, hoje a politica continua a ser a de
protegé-los como povos isolados.

No Acre, em 1988, foi criada a Frente de
Atracao Rio Jordao, dois anos depois transformada
em Frente de Contato Rio Envira e, em 1999,
denominada como Frente de Protecao
Etnoambiental Rio Envira, nome que permanece
até hoje. Esta unidade da Funai tem a missdo de
proteger o territério de quatro povos indigenas
isolados em trés terras indigenas: Kampa e
Isolados do Rio Envira (232.795 hectares); Alto
Tarauaca (142.619 hectares) e Riozinho do Alto
Envira (260.970 hectares). A Gltima foi fisicamente
demarcada em novembro de 2008 e as outras duas
ja estdo regularizadas.

A Frente de Protecao Etnoambiental Rio
Envira possui dois postos de vigilancia: um no Rio
Envira, na foz do lgarapé Xinane, e outro no Rio
Tarauaca, na foz do Igarapé Douro. No ano de
2010, pretende-se instalar um posto de vigilancia
no alto Rio MurU, afluente da margem direita do
Rio Tarauaca. Esses postos tém a finalidade de
proteger os territorios dos indios isolados para que
eles possam continuar isolados até quando
desejarem. Em cada um deles ha seis
trabalhadores, um auxiliar de sertanista e um
sertanista que coordena os trabalhos.

Essas terras, nos ultimos vinte anos, foram
monitoradas 24 horas por dia, nos 365 dias do ano.
Descobriu-se que nelas habitam trés povos
distintos, que possuem aldeias fixas e sao

Foto: Gleilson Miranda - Acervo: FPERE/CGII/FUNAI \}

agricultores; e outro que nao tem agricultura, de
cacadores e coletores, sem aldeia fixa. Nao se
sabe a autodenominacdo de nenhum desses
povos. Os regionais os chamam de indios brabos;
os Kampa, de Amahuacas e os Kaxinawa, de
Jaminawa. Seus verdadeiros nomes, porém, so
serao conhecidos no dia em que resolverem fazer
contato - mas podemos supor que os trés povos
agricultores sejam de etnia Pano, e os cacadores e
coletores de etnia Aruak.

Até abril de 2008 s6 sabia-se da
existéncia, nessas terras, de trés povos indigenas
isolados. Mas a partir de um sobrevoo, realizado
no final do més de abril de 2008, constatou-se a
existéncia do quarto povo, que esta migrando do
territdrio peruano para o lado brasileiro da
fronteira. Esta nova realidade tem causa
conhecida e é ameaca real a integridade fisica e
cultural deste povo e dos outros povos isolados da
regiao.

Ha trés anos, a equipe da Frente de
Protecao Etnoambiental constatou, baixando pelo
rio Envira, nos primeiros repiquetes do inicio do
inverno, pranchées de mogno vindos das
cabeceiras do rio, do lado peruano. Logo em
seguida, percebeu-se a movimentacao de indios
isolados, proximos a Frente, com um corte de
cabelo diferente dos outros que ja se tinha visto.

Do lado brasileiro, até o presente
momento, os indios isolados e seus territorios no
Estado do Acre estao protegidos, e livres de
ameacas externas. Nesses 20 anos sua populacao,
estima-se, duplicou.

Nas cabeceiras dos rios Purus e Jurua, no
Peru, existem areas reservadas para indios
isolados. Mesmo assim, grandes exploracoes de
madeira, legais e ilegais, se estendem por toda
essa regido. Ha noticias de que esta exploracao
tem matado e deslocado essas populacoes. Alguns
desses indios estdao agora migrando para o
territorio brasileiro.

Isolados
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Isolados
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Este ultimo fato, em si, nao representa
nenhum problema. Afinal, os isolados nao
conhecem nem reconhecem as nossas fronteiras.
Sao anteriores a elas. O problema é que as
fronteiras entre eles (estas sim, criadas por eles)
estao sendo mudadas por forcas externas. E
guando um povo invade o territério de outro, via
de regra, ocorrem conflitos. Os indios Kampa,
Kulina e Kaxinawa estao preocupados com o
aparecimento de indios isolados nas proximidades
de suas aldeias. Se ja houve conflito entre os
isolados, nao se sabe.

Vista aérea do Posto de Vigilancia Xinane, principal
base da Frente de Protecao Etnoambiental do Rio
Envira.

Abril de 2008

As cabeceiras dos rios Madeira, Jurua e
Purus, trés dos principais tributarios da margem
direita do rio Amazonas, estdo em territorio
peruano. E nelas ja existe exploracao de madeira,
garimpos despejando mercurio nos rios, e esta
sendo iniciada a exploracao de petroleo e gas.
Todas estas atividades sem nenhuma preocupacao
ambiental.

Esta regiao € um complexo cultural e
ambiental Unico, que pertence ao Brasil e ao Peru.
Deve ser politica comum dos dois paises preserva-
la. Nela habita a maior populacao de indios
isolados do planeta e uma enorme quantidade de
etnias conhecidas de outros indios. Nela nascem
trés grandes rios da bacia amazonica. Nela existe
uma das maiores biodiversidades do planeta, por
ser transicdo da Amazonia para a Cordilheira dos
Andes. Os acreanos, particularmente, vivem
nessas terras; respiram seu ar, bebem suas aguas e
comem seus alimentos. Preserva-las é questao de
consciéncia e de sobrevivéncia.

LOCALIZACAQ DE INDIOS ISOLADOS NAS

TERRAS INDIGENAS SOB VIGILANCIA DA FPERE

Movas Infermacies sobre localizacao de

Irafios |stiados

[
& BEmes =08 _Snficm

Pl _gal_Esviradt
Mo

_'_ T TPEA Tlam

% heninin o Firgmie
ki da Nmaas
g 3z Ervrn

& Buws FPEL K

] T, inaiea

PR FUMIRCAD KACIDKAC [0 0

2l -
- brenta ou Proleces Ermerboow Bras

Lt

vk viniey ool ey bl ik

R ——

Fonte: CGII/FUNAI

Mapa do mosaico de trés terras
indigenas habitadas e utilizadas
pelos indios isolados nas cabeceiras
dos rios Tarauaca e Envira. Nele,
estdo identificados os trés locais
onde estdo situadas as malocas dos
isolados, assim como a localizacao
dos dois postos de vigilancia da
FPERE. (CGII/FUNAI, 2008).

: Vista aérea de maloca nas cabeceiras do rio Humaita, com a presenca de indios isolados armados com arco e flecha, em posicao de
: ataque ao aviao. Observa se no detalhe que somente os homens estao armados, usam cabelos longos preso por uma espécie de tiara,
. usam cinto com folhas presas na parte de tras e estao pintados de urucum (vermelho). Outro detalhe é a presenca de individuo todo
. pintado de jenipapo (preto) sem portar armamento. Observa-se ainda, no interior das malocas paneiros e algodao.
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Foto: Gleilson Miranda
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Jaminawa

(34
N

‘ ]
51
Mulher Jaminawa com adornos e
pinturas tradicionais, inclusive com
perfuracdo no septo do nariz durante o
| Jogos da Celebracédo e V Enconti@ide
Culturas Indigenas do Estado do Ac

outubro de 2008

Maria Rodrigues da Silva
Historiadora

Os Jaminawa, falantes de idioma da
familia linglistica Pano, vivem atualmente em
cinco terras indigenas: Cabeceira do Rio Acre, em
Assis Brasil; Mamoadate, esta partilhada com os
Manchineri; Jaminawa do Rio Caeté e Jaminawa
do Guajara, ambas no Municipio de Sena
Madureira; e Jaminawa do Igarapé Preto,
localizada no Municipio de Cruzeiro do Sul.
Também sao encontradas populacdes Jaminawa
no Peru e Bolivia. Segundo dados fornecidos pela
Assessoria Especial dos Povos Indigenas, no Estado
doAcre, tém uma populacao de 1.009 individuos.

E dificil escrever acerca de grupos que
passaram a vida andando pelos seringais e
cauchais, no Brasil, no Peru e na Bolivia dispersos e
deixando poucos vestigios materiais de sua
historia. Os primeiros contatos entre as
populacoes indigenas, seringalistas e caucheiros
ocasionaram, além das “correrias”, o acirramento
induzido dos conflitos intertribais, a introducao de
doencas e a dispersao desses grupos pelas
principais cabeceiras dos rios que hoje banham o
Estado doAcre.

O povo Jaminawa € originario dos vales
dos rios Ucayali e Jurua. Apés o contato com
caucheiros peruanos e exploradores nordestinos
durante a abertura dos seringais da regiao
acreana, varios grupos que viviam por essa regiao,
como os Xixinawa (gente do quati), Kununawa
(gente da orelha de pau), Yawanawa (gente do

?Jaminawa

queixada), Mastanawa (gente do socado),
Bashonawa (gente da mucura) e Sharanawa (gente
boa) acabaram formando um grupo s6, com a
denominacao de Jaminawa, atribuida pelos nao-
indios. Isso se deu por varios motivos, dentre eles,
a disseminacao de doencas e epidemias, o que
levou a morte de centenas de indigenas e até
mesmo povos inteiros.

A “juncao” dessas diferencas culminou
por ocasionar marcantes divergéncias internas
gue nao se resolveram até os dias atuais. Desde os
anos 90, devido a graves problemas e conflitos
internos, seus integrantes comecaram a deixar
suas aldeias e a ocupar as cidades acreanas de
Assis Brasil, Brasiléia, Sena Madureira e Rio
Branco. Isso acarretou, ao longo do tempo,
diversos problemas tipicos da vida nas grandes
cidades para muitos desses indigenas. Desde
entao, setores da opinido publica, e até mesmo a
imprensa, passaram a questionar a politica
indigenista - sobretudo no tocante a demarcacao
de terras indigenas no Estado do Acre - e esse
fenomeno da vinda de familias Jaminawa para as
cidades. O argumento usado € que essas acoes de
regularizacdo fundiaria nao surtem o efeito
desejado, pois os indigenas abandonam suas terras
e vém para as cidades para viver em situacao de
mendicancia, expondo velhos e criancas aos
perigos das ruas, a prostituicao e ao alcoolismo.
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- Acervo: Biblioteca da Floresta Marina Silva

Foto: Gesileu Salvatore

Apesar de todas as dificuldades
enfrentadas, a resisténcia cultural do povo
Jaminawa € algo a destacar. A cultura material, ou
seja, o artesanato passa hoje por um processo de
revitalizacao, no qual a ceramica, a tecelageme a
cestaria tém sido as praticas mais enfatizadas. A
tradicdao da ceramica foi praticamente
abandonada, sobretudo pelos mais jovens; no
entanto, os mais idosos ainda detém as técnicas
do feitio. Em todas as aldeias ha a presenca dos
guardides da memoria e da tradicao ancestral,
que acabam assumindo o papel de repassa-las as
novas geracoes, perpetuando seus costumes
milenares.

Familia Jaminawa
acampada na praia.
Terra Indigena Cabeceira
do Rio Acre.

1996

- Acervo: Comissao Pré fndio do Acre/CPI/AC

Foto: Mal(i Ochoa

Mulher Jaminawa, com pinturas tradicionais no
rosto, presente no V Encontro de Culturas
Indigenas - Regional do Purus.

jultho de 2008

Mulher Jaminawa na Terra Indigena
Cabeceira do Rio Acre. -
1996 -

Os Jaminawa sao um povo que possui um
repertorio riquissimo de narrativas miticas,
musicas xamanicas e liricas. Até hoje guardam
muitos tracos de sua cultura original, tais como
sua lingua tradicional e habitos nomades e
guerreiros. E por falar em guerreiros, no tempo
das malocas costumavam trabalhar com flechas,
que na lingua materna chamam de piya kati, com
as quais matavam varios animais, tais como o
porquinho, peixe, macaco, anta, queixada e
outros, além de utiliza-la nos conflitos com outros
povos.

Recentemente, a Geréncia de Educacao
Escolar Indigena da Secretaria de Estado de
Educacao publicou a cartilha “Jaminawa”, escrita
por um grupo de professores bilingiies (lingua do
povo Jaminawa e portuguesa) e monolingiies (em
portugués). Esse material foi pensado para
instrumentalizar os professores com materiais
didaticos escritos, assegurando o ensino escolar
bilingiie. Isso porque uma parcela consideravel da
populacdo Jaminawa é falante apenas da lingua
portuguesa.

- Acervo: Comissao Pré indio do Acre/CPI/AC

Foto: Malii Ochoa

Os Jaminawa utilizam em seus rituais de
cura o shori (ayahuasca), bebida bastante usada
por varios grupos indigenas da regidao amazonica.
0 shori € um elo de ligacdo entre o céu e a terra, o
fio condutor entre os seres humanos e os espiritos.
Para eles, o shori, ao ser tomado, é remédio que
traz salde para o corpo. Costumam aplicar
também o bagaco do cipd sob as partes doentes do
corpo.

Nas relacdes de parentesco, tratam uns
aos outros por yura, ou “parentes”. Os membros
de outras etnias também sdo yura, enquanto que o
nado indio é dawa.

Costumam realizar o mariri, danca
tradicional, com certa freqiuéncia. Antes do
contato, costumavam furar o septo do nariz ou o
queixo para colocar enfeites. Apos o contato,
foram gradativamente “esquecendo” esse habito:
apenas os mais idosos, que tém o nariz ou o queixo
furado, usam esses enfeites com maior
regularidade.

A moradia dos Jaminawa € simples,
construida em paxilba, coberta de palha,
tradicionalmente com uma varanda, um comodo
para dormir e uma cozinha, onde fica o jirau usado
para lavar utensilios. Essa forma de construcéo foi
absorvida durante a convivéncia nos seringais apds
o contato com os ndo-indios.

Jaminawa
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Foto: Gesileu Salvatore

Em relacao ao trabalho, costumam cacar,
pescar e plantar rocado. A banana e a macaxeira
constituem as principais bases da alimentacao. A
macaxeira € utilizada para fazer caicuma e comer
cozida, junto com a carne de peixe ou de caca. A
banana é utilizada de diversas formas: cozida,
assada, torrada no 6leo, como mingau, cozida

Crianca Jaminawa presente no V Encontro
de Culturas Indigenas - Regional do Purus.
julho de 2008

verde com peixe ou no mingau de banana com agua
e leite. O jerimum também é bastante apreciado.
Este Gltimo costuma ser plantado com a formagao
das praias durante o verao, periodo em que os rios
e igarapés secam e o povo Jaminawa aproveita
para plantar, além do jerimum, melancia, feijao e
amendoim. As familias trabalham nos seus
rocados, garantindo a autonomia para sua
subsisténcia. Os homens cuidam do rocado e as
mulheres ajudam na colheita e no preparo da
comida. A criacdo de animais é feita por diversos
motivos, quer seja pela necessidade de suprir de
forma mais pronta a alimentacdo, no caso dos
carneiros, patos e galinhas; ou ainda para se ter
uma poupanca em situacoes de dificuldades (como
0 gado) ou mesmo para a lida com as criagées, que
€ o caso de cavalos. Sobrevivem também com a
troca entre os parentes, com quem distribuem a
carne e o peixe.

Apresentacdo cultural da delegacdo Jaminawa
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado do Acre.
outubro de 2008

Desenho do Professor Celso Lima
Jaminawa, em curso de formacao
oferecido pela Geréncia de
Formacao Escolar Indigena/SEE

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

+ Mulher Jaminawa com adornos, pinturas
- tradicionais, inclusive perfuragao no

+ septo do nariz durante o | Jogos da

- Celebracao e V Encontro de Culturas

+ Indigenas do Estado do Acre.

* outubro de 2008




E preciso vencer
as diferencas

CONFLITOS INTERNOS SAO

DESAFIOS PARAA ORGANIZACAO E

O FORTALECIMENTO SOCIO-CULTURAL DOS
JAMINAWA-ARARA

Vassia Silveira
Jornalista

O povo Jaminawa-Arara pertence a
familia lingiiistica Pano e vive na regiao do Alto
Jurua, no Municipio de Marechal Thaumaturgo.
Este grupo, formado por descendentes das etnias
Jaminawa e Arara, foi primeiro identificado por
um grupo técnico da FUNAI em final da década de
70, nas cabeceiras dos rios Tejo, Bagé e Humaita.
Estudos posteriores serviram para que essa regiao
fosse identificada como territorio tradicional dos
indios Arara, dando inicio ao processo de
reconhecimento da Terra Indigena Jaminawa-
Arara do Rio Bagé, area de 28.926 hectares,
regularizada em 1999.

A historia deste povo tem origem no
avanco das frentes extrativistas que a partir do
final de século 19 e do inicio do século 20 foram
responsaveis pela dispersdao de varios povos que
habitavam o Vale do Jurua, incluindo indios
Jaminawa e Arara. Longe de seus grupos de
origem, os indios acabaram formando familias
com parceiros de outras etnias (até mesmo com
nao-indios da regido). No caso dos Jaminawa e
Arara, a mistura foi tao significativa que acabou
formando um novo povo.

® Jaminawa
Arara
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‘ Jaminawa Arara do Rio Bagé .
presentes ao V Encontro de -

Culturas Indigenas, na Terra -

Indigena Poyanawa. -

Outubro 2008 -

‘

Hoje, com uma populacao formada por
287 pessoas, os Jaminawa-Arara enfrentam :
diversos problemas que vém desde a época dos :

seringais. Nas aldeias da Terra Indigena (Buritizal,

Sao Sebastido, Siqueira e Bom Futuro), apenas os :
mais velhos conhecem a lingua nativa e os :
desafios do grupo perpassam sua organizacao :
socio-cultural, abalada por desavencas e conflitos :

internos.

O artesanato praticamente nao é :
produzido, apesar de saberem fazer arcos e :

flechas, paneiros, jamaxis e pecas em ceramica.
Os rituais de festa e outras expressoes culturais,

como o uso do kampé e da ayahuasca, também :

foram deixados para tras pelos Jaminawa-Arara.
Mas ha entre eles uma pajé: Esmerada Silva
Moreira, ou Jacoani, na lingua indigena.

Suas casas obedecem ao estilo de
construcao regional, com paredes e assoalhos de
paxiuba, cobertas com palha. As familias praticam
a agricultura de subsisténcia, com destaque para o
cultivo da mandioca: os homens abrem os rocados,
enquanto as mulheres sao responsaveis pelo
plantio e os cuidados com a roca. A producao de
farinha é outra atividade que envolve todos os
membros da familia. Praticam também a caca e a
pesca, além da extracao de seringa, incentivados
pelo subsidio da borracha, criado pelo Governo do
Acreem 1999.

Para esses indios, que sobreviveram ao
violento contato com as frentes extrativistas do
inicio do século 20, o grande desafio agora é
vencer as diferencas internas, avancando no
processo de organizacao social; e no
fortalecimento cultural e politico de seu povo.

+ Jaminawa Arara do Rio Bagé
- presentes ao V Encontro de

+ Culturas Indigenas, na Terra
: Indigena Poyanawa.

: Outubro 2008
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Katukina

Mulher Katukina realizando pintura corporal, com
urucum, durante o | Jogos da Celebracdo e V
Encontro de Culturas Indigenas do Estado doAcre.

outubro de 2008
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Os Katukina hoje

Edilene Coffaci de Lima
Antropologa, professora da
Universidade Federal do Parana

Os Katukina, povo falante de uma lingua pano,
tém atualmente uma populacdo de aproximadamente
650 pessoas, distribuidas em duas Terras Indigenas,
uma no rio Gregorio e outra no rio Campinas. Os mais
velhos dizem que “Katukina” foi um nome “dado pelo
governo”. As Unicas auto-denominacgdes existentes e
amplamente aceitas referem-se aos seis clas nos quais
os Katukina se dividem: Varinawa (povo do Sol),
Kamanawa (povo da Onca), Satanawa (povo da
Lontra), Waninawa (povo da Pupunha), Nainawa (povo
do Céu) e Numanawa (povo da Juriti). Nos dias de
hoje, insatisfeitos com o nome pelo qual se tornaram
conhecidos entre os brancos, que nao tem qualquer
significado em sua propria lingua, os Katukina dizem
se chamar, em sua propria lingua, Noke Kuin, que pode
ser traduzido livremente como “a gente verdadeira”.
Noke Kuin, que pouco a pouco comeca a aparecer nos
materiais produzidos por eles proprios, pretende dar
conta da diversidade do grupo como um todo.

Suas aldeias estao localizadas em duas terras
indigenas. A Terra Indigena Rio Gregorio, a primeira
demarcada no Estado do Acre (1983), tem 187.400
hectares, foi homologada em 1991 e teve seus limites
revistos em 2005. Nesta Terra Indigena moram
também os Yawanawa, que, nao faz muito tempo,
ocupavam apenas sua porcao sul; mas que agora
alcancam também a direcdo rumo ao norte, como no
antigo seringal Sete Estrelas. Para os indios que vivem
ali, o nlcleo urbano mais proximo é a cidade de
Tarauaca, localizada a menos de 60 quilémetros.



Crianca Katukina usando pintura corporal
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

razdo, dependia das condicoes climaticas. O cujo cardapio cada vez mais incorpora produtos

Katukina
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Ja a Terra Indigena Campinas/Katukina
possui 32.624 hectares, foi demarcada em 1984 e
homologada nove anos depois. E cortada pela BR-
364 por 18 quilometros, o que tem causado
significativos impactos sociais e ambientais, como
veremos adiante. A cidade mais préxima é
Cruzeiro do Sul, para onde sempre dirigem, seja
para o recebimento das aposentadorias e salarios
(professores e agentes de salde, entre outros),
para a aquisicao de mercadorias no comércio local
e para atendimento médico, nos casos em que nao
é possivel resolver nas aldeias.

Atualmente mora na Tl do rio Gregorio a
menor parte da populacao katukina, nao mais que
60 pessoas, reunidas em duas aldeias: Timbauba
(no rio Gregorio) e Numanawa (no rio Tauari).
Todas as demais estao estabelecidas na Tl do rio
Campinas, com 32.624 hectares, que se localiza a
cerca de 60 quilometros de Cruzeiro do Sul. Ali os
Katukina se distribuem em cinco aldeias
(Campinas, Varinawa, Samauma, Masheya e
Bananeira), todas localizadas ao longo das
margens da rodovia.

Os Katukina - assim como 0s demais grupos
indigenas da regidao - foram praticamente
cercados quando se iniciou a exploracao
econdmica da regiao, por volta de 1880, quando a

borracha nativa comecou a ser explorada. A regiao
que habitavam foi invadida por peruanos e
brasileiros, que chegavam de lados opostos.

Missionarios, viajantes e agentes
governamentais fizeram o registro de inUmeras
"correrias” - incursoes cujo objetivo era eliminar as
populacodes indigenas para liberacdo dos seringais
-, organizadas por caucheiros peruanos e
proprietarios de seringais. A solucdo encontrada
para escapar do terror das "correrias”, segundo os
proprios Katukina, foi dispersar-se na regiao. Sem
condicao de viverem reunidos, passaram a
perambular pela floresta, vivendo da caca, coleta
e de assaltos aos rocados que encontravam pelo
caminho, pois nao mais podiam fazer os seus, uma
vez que seriam uma pista facil que
inevitavelmente levaria os brancos de volta até
eles. Além disso, os deslocamentos eram
impulsionados também pela crenca de que os
espiritos dos mortos, saudosos de seus parentes,
poderiam vir a terra para busca-los. Como as
"correrias” resultavam em muitas mortes, eram,
entao, muitos os deslocamentos.

As "correrias” tiveram um fim, porém os
Katukina ainda guardam com horror as lembrancas
transmitidas por seus pais e avos, que falam de
fugas e desencontros pelas matas e sao repletas de
imagens de corpos mutilados e marcados pela
violéncia.

Neste vai e vem entre rios e seringais, a
referéncia é sempre o rio Gregorio, precisamente
o seringal Sete Estrelas, para onde os Katukina
sempre retornavam apos periodos, de duracao
variavel, em diferentes locais. As mudancas de um
rio ou de um seringal para outro sao parte da
memoria katukina, cujos pontos principais de
passagem eram o0s seringais Sete Estrelas e
Caxinaua no rio Gregorio, Universo no rio
Tarauaca, e Guarani e Bom Futuro no riozinho da
Liberdade.

Os Katukina, nos primeiros anos da década
de 1970, participaram das obras de abertura da
rodovia BR-364 e, apo6s sua conclusao,
estabeleceram-se no local onde a maior parte de
sua populacao reside atualmente, na Tl do rio
Campinas. De 1972, quando se concluiu a obra de
abertura da BR-364, até 2000, todo o trafego de
veiculos era feito na estrada terra e, por essa

trafego so era possivel nos meses de "verao". Nos
demais meses do ano a rodovia era intransitavel,
dadas as chuvas que caem na regiao. A
sazonalidade do funcionamento da rodovia
garantiu por varios anos certa reducao dos
impactos da estrada na vida dos Katukina e das
demais etnias indigenas localizadas na regiao.
Contudo, no final da década de 1990 este quadro
foi completamente alterado, pois se iniciaram as
obras de asfaltamento da rodovia. Em 1998 teve
inicio o asfaltamento da rodovia nas proximidades
de Cruzeiro do Sul. A partir de 2000 as obras de
pavimentacdao avancaram sobre e além do
territorio katukina.

Os impactos sociais e ambientais do inicio
da pavimentacao da rodovia ja sao evidentes na
regiao. Entre outras coisas, 0 aumento do nUmero
de veiculos transitando na rodovia levou muitas
pessoas estranhas para dentro da Terra Indigena,
afugentou os animais de caca e comprometeu
significativamente a dieta alimentar dos Katukina,
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adquiridos nos mercados de Cruzeiro do Sul, como
aclcar, café, oleo, arroz, macarrdo, peixe e
frango congelados. Ao lado dos produtos
industrializados, a dieta dos Katukina conta com
significativo aporte de produtos de seus proprios
rocados, dos quais muito se orgulham: sdo varias
qualidades de macaxeira, inhame, batata-doce,
taioba, banana, cana-de-aclicar e mamao, entre
outros. Acarne de caca, bastante apreciada, vai se
tornando item cada vez mais raro em suas
refeicdes, dados os impactos do asfaltamento da
BR-364 e as continuas invasdes feitas por
cacadores profissionais.

Sao muitas as mudancas iniciadas desde a
pavimentacao da rodovia e o quotidiano dos
moradores da Tl do rio Campinas esta bastante
alterado. Se nao bastasse o que ja foi escrito
acima sobre as mudancas na dieta alimentar, suas
casas estao também modificadas: antes de
paxiuba e telhado de palha, agora sdo construidas
em madeira serrada, com portas e janelas com

da SEE
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Foto: Beth Lins

Mulher Katukina realizando pintura
corporal, com genipapo, durante o | Jogos
da Celebragdo e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008
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Criancas Katukina usando pintura
corporal durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.
outubro de 2008

trancas. Outrora suas casas, no modelo regional
(de paxiuba e palha) nao tinham paredes, ou
tinham apenas em um compartimento reservado
ao dormitorio. A inseguranca é o principal motivo
a justificar essas modificacdes arquitetonicas.
Sao, afinal, varias as pessoas estranhas ao grupo
transitando dentro de suas terras e a
desconfianca e temor ganham cada vez mais
espaco. Essa desconfianca nao se da, é
importante dizer, no vazio. Em outubro de 2005,
desentendimentos entre alguns jovens katukina e
brancos vizinhos da Tl do rio Campinas,
resultaram em um tragico conflito, quando
morreram dois homens: um katukina e um branco.

Chama a atencao entre os Katukina o
dominio de sua propria lingua. Apesar da
proximidade da cidade de Cruzeiro do Sul, eles
sao vigorosos na manutencao dela e de varios de
seus costumes nativos. Nos Ultimos anos, ficou
bastante conhecido, em todo Acre e por todo o
Brasil, por exemplo, o uso do kamp6 ou kambo, a
“vacina de sapo” como se diz na regiao do rio
Jurua.

De acordo com os Katukina, o kampo é
tido como uma substancia capaz de combater
diversos males, nhotadamente a panema (o azar na
caca) e a tikish, “preguica” (ou a falta de
disposicao para a realizacao de atividades
exigidas para a plena vida social). O kampo é
também indicado para garantir a boa saude, para
fazer as pessoas gordas e fortes. Homens e
mulheres aplicam o kampo de diferentes
maneiras: um homem jovem recebe a aplicacao
do kamp0 nos bracos e peito; ja as mulheres,
criancas e velhos, recebem a aplicacao apenas nas
pernas.

Referéncias bibliograficas
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Apesar da proximidade e freqiiéncia com
que visitam Cruzeiro do Sul, ndo ha Katukina que
planeje viver permanentemente ali. Todos vao a
cidade, mas para estadias breves. As pessoas que
precisaram ficar na cidade por periodos mais
prolongados, nao guardam boas lembrancas.
Embora a cidade interesse aos Katukina e chame a
atencao pelo volume de bens industrializados em
circulacao, também amedronta: nela fala-se uma
lingua distinta, que poucos dominam, paga-se
para morar, comer e até beber agua. Para os
Katukina, a profusao de “coisas bonitas”
disponiveis na cidade contrasta com a falta de um
dos valores mais apreciados em suas relacoes
pessoais: a generosidade, a partilha.
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Cantorias do povo Katukina

Francisco Alves Katukina Teka
(Informacgdes de José da Silva Katukina, 1999)

Quando o povo Katukina vai tomar cipo,
tem que ter uma pessoa pra coordenar durante a
noite toda. Essa pessoa que fica responsavel
procura varios tipos de cantoria, mas nao sao
todos que servem para cantar na hora que a gente
toma o cipd, s6 se cantam duas cantorias. A
primeira cantoria, o povo Katukina chama Sahit
desde nossos antepassados que o povo Katukina
vem usando até os dias de hoje. A Segunda
Cantoria, n6s chamamos Dha- Tsara- Passo.

Na época de plantar banana, antes de
queimar o rocado, todos da comunidade nos
reunimos para se manifestar, para os filhotes de
banana crescer mais rapido. Essa cantoria o povo
Katukina usa somente no inicio do verao.

Outra cantoria, noés chamamos de Txatxa-
Kawa, isso quer dizer que quando a comunidade
faz uma grande pescaria no igarapé ou no rio, a
lideranca e pajé relne a comunidade para todos
trabalharem e cantarem juntos, para todos
ficarem felizes no servico.

]

Temos ainda a cantoria do Uhi Kochowe . E
das pessoas que sabem quando vai chover - e essa
pessoa que sabe é sempre o mais velho. Quando o
tempo fica fechado de nuvens, ele sabe que vai
chover. Ele toma rapé ou cigarro bem grande, no
momento do tempo fechado, sopra a fumaca e de
repente o tempo fica bem limpo.

Uma cantoria que o nosso povo Katukina
usa no dia a dia chama Awa-Tanina. Essa cantoria
somente as mulheres que cantam. Na hora que os
homens vao cacar, elas pegam um pedaco de
envira ou cip6 titica, mais ou menos de dois
metros, elas passam o cipd no pescoco do homem e
vao puxando devagarzinho e cantando, dizendo o
nome da caca. O homem sempre mata caca bem
grande.

. Apresentacao cultural do povo Katukina durante
. 01 Jogos da Celebracao e V Encontro de Culturas
. Indigenas do Estado do Acre.

. outubro de 2008
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Surgimento da
o . floresta

Depoimento de Txuki Katukina
transcrito e traduzido por

Benjamim Shere Katukina

s

Na floresta, quando os indios Katukina
criaram-se, quando eles se geraram indios
Katukina, ndo havia nada; nao havia arvores, nao
havia comida, nao tinha nada. Os Katukina
falaram: “Nao temos nada para comer”. Eles
andaram procurando o que comer. Chegaram em
um rocado grande, de uma tribo de Waninawa, so
eles que tinham muitas coisas: mamao, cana,
banana, pupunha; s6 eles que tinham, mas era
uma tribo miseravel, ndo davam nada para
ninguém. As muitas tribos que se geraram, e nao
tinham nada para comer, foram atras dessa tribo
Waninawa, que tinha muitas coisas para comer,
mas era uma tribo miseravel.

Os Katukina pediram um caroco de
pupunha para plantar. Os Maninawa deram, mas so
depois de cozinhar o caroco. Os Katukina
plantavam, mas ndo nascia porque o caroco ja
estava cozido. Foi indo, foi indo, e quando chegou
um tempo, foram roubar os carocos de pupunha.
Tinha muitas pupunheiras em um canto: eles
foram olhar, a pupunha estava caindo dos pés; eles
abriram a pupunha e tinha caroco, entao
roubaram um caroco de pupunha. Juntaram
aqueles carocos, foram plantar e comecou a
nascer a pupunha, foram atras de roubar mais.
Foram cinco ou seis pessoas atras de roubar
carocos de pupunha. Chegaram por la e enquanto
uns conversavam com os Maninawa, dois sairam
para roubar os carocos de pupunha. Os katukina
roubaram um bocado de carocos de pupunha e
voltaram para a aldeia deles. Quando chegaram na
aldeia, plantaram. Passaram dois, trés meses, € a
pupunha comecou a nascer. A pupunha comecou a
soltar cachos, aumentou o nimero dos pés porque
eles mesmos pegavam carocos para aumentar as
pupunheiras.

Primeiramente os Katukina plantaram
pupunha, depois eles foram pedir para os
Maninawa a maniva de roca para plantar. Eles
tiraram, mas cortaram bem miudinho, cozinharam
a maniva de rocga, ai entregaram para os Katukina.

Mas quando plantaram, nao nasceu. Um dia, os
katukina chegaram na aldeia dos Maninawa para
pedir mais, e perguntaram:

Mas como vocés plantam? Vocés deram
para nos, e quando chegamos la, na nossa aldeia,
nos plantamos; passou muito tempo e nao nasceu
nenhum pé!

Ah; o jeito que nés plantamos ensinamos
para vocés também.

Entao nos queriamos pegar mais.

Os Maninawa tiraram maniva, cortaram
tudo miudinho, pegaram um panelao grande,
panelao de barro, encheram de maniva,
cozinharam todinha e depois entregaram para os
Katukina. Levaram la na aldeia deles, plantaram,
mas nao nasceu nenhum pé.

Inventaram que iriam roubar de novo,
como roubaram os carocos de pupunha. Ai eles
foram roubar, caminharam rumo de la e chegaram
na aldeia dos Maninawa: dois ficaram conversando
e os outros judiaram o rocado la para dentro, e
roubaram a maniva de roca. Levaram trés, quatro
pedacos de maniva la para a aldeia deles, ai
cortaram bem miudinho, e comecaram plantar.
Com cinco, seis dias comegou a nascer aroga.

- E 0 que nos achavamos: eles dao para nos
cozida. Vamos roubar mais!

Foram la de novo. Roubaram mais maniva
de roca, plantaram, plantaram um bocado e
nasceu todinha. Dai comecaram a plantar roca.

- Passaram para as bananeiras:

Nos queremos plantar bananeiras, ai tem muitas
bananeiras, vamos olhar.

Os Maninawa tiraram os filhos da
bananeira bem miudinhos, “amanha nos
entregamos”, disseram para os Katukina,
cozinharam tudo e deram para eles levarem. Os
Katukina levaram para a aldeia deles. Chegaram la
na aldeia deles, plantaram e nao nasceu nenhum
pé. Ja sabiam porque os Maninawa estavam
fazendo isso com eles: “Os Maninawa nao querem
que nos plantemos também. Entao nao vamos
pedir mais, nao. Nos vamos roubar”. Tinha um
rocado grande e um bocado de gente chegou la na
aldeia dos Maninawa, uns ficaram conversando
com eles e dois foram roubar filhos de banana.
Roubaram 10 pés de banana, levaram la para
aldeia deles, plantaram e nasceram.
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Comecou assim, e passaram para a cana.
“Vamos pedir cana para plantar”. Levaram duas
pessoas para o rocado, os Maninawa juntaram
pedacos de cana e falaram: “Amanha nos
entregamos”. Os Katukina ficaram la, esperando,
para ver onde escondiam a cana. Quando foi no
outro dia, foram receber a cana dos Maninawa e
levaram la para aldeia deles. Quando plantaram,
ndo nasceu nenhum pé, ja estava cozido. Ja
sabiam que os Maninawa faziam isso, e os
Katukina decidiram roubar, como ja roubaram
pupunha, banana, roca: “vamos roubar cana”.
Foram la de novo, um bocado ficou conversando
quando chegaram na aldeia e dois judiaram la no
rocado, por tras, e roubaram cana; levaram 10
touceiras de cana la para aldeia deles. Plantaram,
e quando passou um més a cana ja estava
nascendo todinha, que era uma beleza.

E assim foi, “Nds vamos roubar o milho”.
Os Katukina foram atras de roubar o milho,
ficaram conversando com os Maninawa e um que
estava conversando viu que tinha umas cinco
espigas de milho em casa e pediu:

- Oh, me da uma espiga de milho para
comer assada.

-Tabom!

Tirou uma espiga de milho. Descascou a
espiga de milho, foi olhando. Os indios antigos nao
tinham roupa, nao tinham nada onde esconder, ai
ele pegou os carocos de milho. Nao tinha aonde
esconder, ai puxou a minhoca para fora, e encheu
de carocos de milho. Quando encheu que nao
cabia mais gritou:

- Ai, eu estou doido para mijar.

Saiu, chegou num canto, pegou uma folha
da mata, enrolou os carocos de milho e deixou-os
la, em um canto. E voltou de novo: enquanto
outros conversavam, ele foi enchendo de novo
com mais carocos de milho, dentro da minhoca
dele. Enchia, enchia até que nao cabia mais, ai
dizia que estava doido para mijar. Saia, chegava
no canto, pegava uma folha de pau, juntava com
os outros carocos e deixava no mesmo canto.
Voltava de novo, e enquanto os outros
conversavam com os Maninawa, ele enchia de
novo; enchia até que ndo cabia mais e saia para
mijar, para tirar os carocos. Dizia que queria mijar
de novo, estava tomando caicuma, conversando e

L L L N N Ny Ny Ny Ny ey

PRYAY ARIAG A A SIAFAG ARG AT AR TAF RS
KOKOEDUOKOK :‘AQA DO OOOXOLPLOK

TER AT AR P ARG AR AR G AR APAF A RS R AR A AL A N P AR AA AN N AR R -

tomando caicuma, tirava caroco de milho e
enchia. Até que terminou de pegar aquela espiga
de milho. “Bom, ja ta tarde. Nos vamos sair, vamos
embora, vamos deixar para outro dia”. Sairam,
chegaram la na aldeia deles e plantaram aqueles
carocos que tinham roubado: nasceu que era uma
beleza! Ai comecaram a plantar milho.

Com o tempo, os Maninawa semearam um
bocado de mudubim. E os Katukina fizeram a
mesma coisa: Eles foram la atras do mudubim. Os
Maninawa nao queriam dar, havia umas tribos que
nao queriam dar nada para ninguém. Os Katukina
pediram para os Maninawa, mas eles s6 davam
cozido, para nao nascer la na aldeia deles.

- Eu quero um palmo de mudubim
daqueles!

- Ai 0 dono do mudubim subiu e deu para
eles.

- Euvou descascar e vou comer.

Um caroco ele botava na boca, enquanto
mastigava pegava um caroco e colocava outro
dentro da minhoca dele. Colocava dentro da
minhoca dele até que nao cabia mais.

- Ai, eu t6 doido pra mijar!

Saiu e colocou os carocos em um canto. Passou
meia hora, duas horas fazendo isso. Ja tinha
arrumado 12 carogos de mudubim. Ai inventaram
que iam sair, pra ir embora para aldeia deles.
Levaram para aldeia, plantaram e nasceu que era
uma beleza.

Nessas alturas, os Katukina ja tém tudo:
tem cana, tem mamao, tem banana, tem
mudubim, tem milho. Ai comecaram a plantar,
ficaram animados plantando, botaram o rocado.
Eles mesmos comecaram a plantar até que
formaram o proprio plantio. Assim que foi
comecado na nossa historia Katukina.

Quando se gerou a floresta ninguém nao
via nada, nem arvores, nem nada. Ai o velho, filho
de Pinude - Pinude, que nds Katukina chama, é

Katukina

(1]
(7-]



Katukina

ik
HET.

L

L)

L-]
2
(-]

it

Deus né? Quando ele fez o mundo, nao fez a
floresta. O filho do velho, também filho de Pinude
estava atras de uma mulher, estava querendo
conversar com a mulher, uma mulher solteira. Ai
nao tem mato para se esconder, nem nada; ai
Pinude perguntou:
- 0 que é que meu filho esta fazendo?

Um dos velhos disse:

- Olha, teu filho queria conversar com
aquela mulher, mas nao podia chegar por perto
dela porque nao tem nada para se esconder, nao
tem arvore para se esconder, chamar ela e
conversar com ela.

O velho ficou com vergonha pelo filho dele:

- Oh, meu filho queria conversar com a
mulher solteira, nao podia chegar perto dela
porque nao tem mata, ndo tem nada, so6 tudo
limpo.

Apresentacao cultural do povo Katukina durante
. 0l Jogos da Celebracao e V Encontro de Culturas
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Deus falou assim:

- Amanha, quando amanhecer o dia, por
todo lado vai ser mata.

Quando foi anoitecer pediu para todo
mundo se deitar em casa na rede. S6 ele mesmo
ficou, mais um velho. Pinude tirou cabelo do
sovaco, soprou, soprou e jogou assim mesmo, em
um canto. Quando amanheceu o dia, ai todo o
mundo acordado:

- Rapaz, nao tinha mato e ja temos a mata
toda!

Era mato como hoje. Ele fez isso, e até
hoje tem mato por todo canto. Ai ele falou:

- Bem, meus filhos: Ontem eu tive muita
vergonha por causa dos meus filhos, mas hoje tem
mato para se esconderem, para qualquer um
chamar uma mulher solteira para conversar la
dentro da mata. Pode, ja tem muita mata.

Ai comecaram a criar a floresta assim, é a
histdria dos indios Katukina.

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

oto: Beth Lins
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Homens Huni Kui cheirando rapé de tabaco !
| Jogos da Celebracdao e V Encontro de Culturas t
_ Indigenas do Estado do Acre
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Joaquim Mana Kaxinawa L
Professor indigena bilinglie e Coordenador

da Organizacao dos Professores Indigenas

do Acre - OPIAC.

Marcelo Piedrafita Iglesias
Antropélogo

Os “Kaxinawa”, os Huni Kui (“homens
verdadeiros” ou “gente verdadeira”), como se
autodenominam, vivem atualmente em doze terras
indigenas no Estado do Acre, com area agregada de
656 mil hectares, distribuidas nos rios Purus, Envira,
Murt, Humaita, Tarauaca, Jordao e Breu. Destas,
apenas a Terra Indigena Kaxinawa do Seringal
Curralinho, no Rio Envira, ainda esta em identificacao
e, portanto, nao foi plenamente regularizada. Trés
terras sao compartilhadas pelos Huni Kui com os povos
Madija, Shanenawa e Ashaninka e outras duas com
povos “isolados”.

Com pouco mais de 6.760 indios, constituem
45% do total da populacao indigena e o maior povo no
Acre. Do total dos Huni Kui, 68% habitam dez terras
indigenas no vale do Rio Tarauaca, afluente do alto Rio
Jurua. Estao presentes em seis municipios acreanos.
Representam, respectivamente, 70% e 30% dos
habitantes dos municipios de Santa Rosa do Purus e
Jordao. Consideravel quantidade de familias Huni Kui
vive hoje nas cidades de Rio Branco, Tarauaca, Jordao,

l Feijo e Santa Rosa.

Foto: Beth Lins - Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE
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Liderados por Sueiro Cerqueira Sales
Huni Kui do Rio Jordao discutem a
organizacao de sua cooperativa

7 A insergéo i Em final da década de 1910, a convite
7Y nos seringais de patroées dos rios Tarayaca e,.!ordao, Ij'ehz?rdo
iy i TRRindo - ' . estgbeleceu' as demais fqmlllas ~Hum Kui no
indumentaria tradicional durante o | - Em 1905, o tenente Luis Sombra foi seringal Revisao, no alto Rio Jordao, onde, nos
Jogos da Celebracao e V Encontro de : destacado por Thaumaturgo de Azevedo, entao anos seguintes, trabalhariam "policiando a
Culturas Indigenas do Estado do Acre. - . I . . 1 ge 3
outubro de 2008 : Prefeito do Departamento do Alto Jurua, para fronteira”, para evitar que os indios conhecidos
: coordenar as acdes policiais no vale do Rio por Papavo continuassem a saquear casas, matar
Tarauaca, tendo dentre suas atribuicoes reprimir e prejudicar a producao de borracha. Em 1923-
as “correrias” dos seringalistas e caucheiros 1924, com Felizardo, os Huni Kui trabalharam
peruanos contra os indigenas. Apos viajar pela com a Comissao Mista brasileiro-peruana que,
regiao, Sombra destacaria a existéncia de nos rios Envira, Tarauaca e Jordao, fazia a
“cupixauas”, ou “malocas”, ocupadas por familias demarcacao da fronteira entre os dois paises.
extensas Huni Kui no Riozinho da Liberdade, no No Acre, por quase 60 anos, os Huni Kui
alto Rio Gregorio, em afluentes da margem direita representaram importante fonte de mao-de-
do médio Rio Tarauaca, nos rios Humaita e Iboiacu obra nos seringais. Atrelados ao aviamento dos
e, principalmente, nos afluentes da margem barracées, os homens passaram a cortar seringa
direita do alto Rio Envira. e, na base da diaria, a realizar outras atividades
Quase duas décadas apds o inicio da para os patroes, dentre elas, reabrir e limpar
abertura dos seringais na regiao do Alto Jurua, varadouros e estradas de seringa, cultivar
5 essas malocas estavam situadas nas cabeceiras dos rocados e canaviais dos patroes, bater campos,
& rios e em igarapés mais distantes de seus transportar borracha e mercadorias, retirar
§ principais afluentes. Esta situacao refletia a madeira de lei, matar cacas para tirar peles e
g tentativa dos Huni Kui de se manter distantes dos couros e cagar e pescar para abastecer os
2 seringais e evitar novas correrias e barracées. Discriminados como “caboclos” e
2 enfrentamentos armados que, nas décadas seringueiros de pouca producao, eram
g anteriores, tinham resultado em massacres, na enganados nos precos das mercadorias e da
i invasao de seus territorios, na destruicao de borracha, pagavam renda das estradas de
£ malocas e rocados, em migracoes forcadas, seringa e eram, com freqiiéncia, expulsos das
3 epidemias e no rapto de mulheres e criancas. colocacoes.
3 A mesma época, nos seringais do médio Apesar dessas restricoes impostas pelos
> Rio Tarauaca, a mobilizacdo da mao-de-obra dos patroes, mantiveram uma organizacao social
£ Huni Kui e outros povos (Yawanawa, Iskunawa, marcada pela divisdo em duas metades
g Katukina) foi realizada pelo cearense Angelo exogamicas e cerimoniais: dua bakebu (os
2 Ferreira da Silva, com o auxilio de Felizardo homens sao dua e as mulheres banu) e inu
Avelino de Cerqueira, depois contratado pela bakebu (os homens sao inu e as mulheres inani).
Em territério peruano, segundo  Prefeitura do Alto Jurua e a Comissdo de Obras Essa concepcao dual da sociedade, que perpassa
levantamento da Federacion de Comunidades  Federais para pacificar as relacdes entre indigenas a mitologia e os rituais, continuou, sempre que
Nativas de Purus (Feconapu), de 2004, pouco mais e seringueiros. R isto foi possivel, a regulamentar o casamento, a
de 1.400 Huni Kui viviam em 18 aldeias, em 11 Em 1909, ap6s o assassinato de Angelo normatizar a reproducéo dos nomes proprios em
e “comunidades nativas” oficialmente reconhecidas  Ferreira por seringalistas rivais, Felizardo seguiu geracoes alternadas e a condicionar o cotidiano
&  noaltoRioPurus e emseu afluente, oRioCuranja,  para o alto Rio Envira, onde logrou mobilizar das relacdes entre parentes e afins. Ainda que
E numa area agregada de quase 194 mil hectares. grande numero de familias Huni Kui na extracao de muitas vezes tivessem seringueiros “carius”
V4 Os Huni Kui falam o hatxa kui (“lingua  caucho. Amorte do patrao caucheiro Patricio pelos como vizinhos, as familias Huni Kui continuaram
) verdadeira”), da familia linguistica Pano. No  HuniKui, em 1911, resultaria na migracio de parte a falar o hatxa kui, a cozinhar e comer segundo
& Brasil e Peru, o bilingliismo esta presente nas  dessas familias para o Rio Curanja, afluente do seus costumes e, nas colocacdes, a cultivar
:Z) aldeias. No Acre, o Portugués € cotidianamente  alto Rio Purus, em territério peruano, onde por rocados, cacar, pescar e coletar para garantir
T utilizado nas aldeias proximas as sedes municipais  quase quatro décadas se manteria afastada de sua subsisténcia, complementada com o
e aBR-364. caucheiros e, depois, de madeireiros. trabalho na borracha e na diaria.
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Representacao politica
e projetos de futuro

Apartir de 1994, a desestruturacao das
cooperativas, junto com a desnaturalizacao da
matriz espacial dos seringais e o abandono das
colocacoes de centro, resultaram no
surgimento de novas aldeias, formadas por
nUmeros variaveis de familias extensas, ligadas
por lacos de parentesco, afinidade e
vizinhanca. Com o fim do antigo sistema de
poder politico centrado nos “caciques” e nos
“cantineiros” das cooperativas seguiram-se
intensos rearranjos das aliancas familiares,
associados a renovadas estratégias politicas,
economicas e territoriais das familias extensas
nas aldeias.

Com a crise na economia da borracha,
as familias Huni Kui preferiram intensificar a
diversificada agricultura de terra firme e de

. Concentracao da delegacdo Huni Kui
. vestindo indumentaria tradicional durante
. o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
. Culturas Indigenas do Estado do Acre.

. outubro de 2008

praia, aliada a criacdo de animais domésticos,
inclusive de pequenos rebanhos bovinos. Por meio
desta combinacao das atividades produtivas,
conciliada com os plantios nos terreiros, a caca, a
pesca e a coleta, é que muitas familias Huni Kui
tém procurado garantir sua subsisténcia e se
inserir na restrita economia dos municipios. Além
da comercializacao de criacdes domésticas e
produtos agricolas, as aposentadorias rurais e os
salarios de funcionarios (professores, agentes de
salde, agentes agroflorestais) sao uma das
principais fontes de renda de consideravel parte
das familias Huni Kui, permitindo a compra das
necessidades das redes extensas de parentes.

Se as cooperativas tiveram fundamental
importancia como forma coletiva de organizacdo e
comercializacao da producao de borracha nos
anos 1980, as associacoes Huni Kui assumiram,
desde a década de 1990, papel central na tomada
de decisdoes e na articulacao de certas acoes
coletivas nas terras indigenas. Por outro lado,
passaram a exercer a representacao politica das
comunidades face as organizagdes indigenas
regionais, aos governos municipais, estadual e
federal, as organizacdes da sociedade civil e a
diferentes agéncias da cooperacao internacional.
A Associacao dos Seringueiros Kaxinawa do Rio
Jordao (ASKARJ) foi a primeira a ser criada no
estado, em 1988. Trés associacdes Huni Kui foram
criadas nos anos 1990 e outras sete na primeira
década do novo milénio.

Por meio dessas associacOes, as
comunidades tém obtido recursos financeiros para
atividades de gestao ambiental, com a
diversificacao das atividades produtivas na
agricultura e na criacao de animais, o manejo de
pesca e queldnios e a vigilancia dos limites de suas
terras, tarefas que tém sido realizadas sob a
coordenacao dos agentes agroflorestais indigenas.
Ja em 2003, sete anos apo6s o inicio de sua
formacao pela CPI-Acre, 65 agentes agroflorestais
trabalhavam em terras Huni Kui. Desde entao,
esse numero cresceu, com a criacdo de novas
aldeias, e as atividades passaram a envolver
também significativa parte da populacao infantil,
0s “mirins”.

Nos ultimos anos, prioridade tem sido
dada pelas associacoes Huni Kui a projetos de

valorizacao da cultura. Além da promocao de
rituais de katxanawa (para a fertilidade dos
legumes) e de nixpupima (rito de passagem de
meninos e meninas, também chamado de
“batismo”), tém construido centros culturais e
cupixauas, registrado mitos, cantos e técnicas
artesanais, resgatado praticas medicinais e
incentivado a producao e a comercializacao de
artesanato.

Essas acdes tém envolvido diferentes
geracdes de Huni Kui, valorizado o conhecimento
de pajés, txana (cantadores), velhos e mestras
artesas, e resultado em varias pesquisas e numa
extensa producao de materiais didaticos (cartilhas
e livros) e audiovisuais (DVDs e CDs). Em
reconhecimento a esses trabalhos, algumas
associacoes Huni Kui tém sido, nos Ultimos anos,
contempladas com prémios outorgados pelo
Ministério da Cultura. Em 2008, a ASKARJ recebeu,
na categoria “Associacdo Comunitaria”, o Prémio
Chico Mendes, do Ministério do Meio Ambiente.

Ainda como parte dos canais de
representacdo politica, liderancas Huni Kui
sediadas nas cidades participaram, desde sua
fundacao, da coordenacao do movimento indigena
do Acre e Sul do Amazonas, das organizacoes
regionais de Tarauaca (OPITAR) e de Feijo (OPIRE),
bem como das organizacoes de representacao dos
professores indigenas (OPIAC) e dos agentes
agroflorestais (AMAAIAC).

Mais recentemente, em 2006, liderancas
criaram a Federacdo Huni Kui, instancia que
pretende articular a representacao politica dos
Huni Kui de todas as 12 terras no Acre. Por meio de
assembléia e reunides, tém procurado discutir
temas de interesse comum, dentre eles o
reconhecimento e a protecdo do patrimoénio
representado pelos kené, desenhos
tradicionalmente utilizados na cultura material e
nas pinturas corporais.
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* Textos de autoria indigena extraidos do livro O Tempo do Shubua ou Kupixawa: Antologia Huni Kui. CPI/AC

Kene Hanua

Isaias Sales Iba

Na estatia nukii aine. Haw€ shapu akaira

mawa nuku merabewa katsis ikanikiki.
Nukti ai baiwa shiiki. Ha shapu banamaki turu and
yuiki na haw€ tima tiwa shiiki nuku tiwa shiiki
pixtxu washiiki mayatiwa shiikki na mitiwa shiiki
dasibi mimashuna kaw€& habu nukii merabewa
nlind.

Na nukil ain€é mimand mawa
benakanikikird mimakina pekayawakawé€ habu
nawa benimaki binubfina.

Matii mimand ma unu mae tibi nikakiwa
kanikikird na matti mimakirird mawa shabai pea
dakakikird. Xina pekayawaki txaka buama turu
ashii timaki pekayawakaw€ inani, banii, shanii,
ewa, txipi, atxi

* Muther Huni Kui vestindo indumentaria tradicional
* durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de

. Culturas Indigenas do Estado do Acre.

> outubro de 2008

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

. Velha Helena Cataiana

O conhecimento da
mulher Kaxinawa

As mulheres indias tiram “mapu” (barro)
debaixo da terra para fazer uma boa ceramica e
fabricar pote, tibungo, tigela, prato e o fuso paraa
tecelagem. O barro fica no lugar proximo a agua:
na beira do igarapé, na beira do igap6, no
sangradouro dos lagos.

Ha uma ciéncia que toda mulher india
conhece. Quando vao buscar o barro, as mulheres
precisam sair bem cedo. Quando as mulheres
chegam no lugar onde esta o barro, pedem a forca
da jibdia para ndo quebrar o seu material que esta
sendo fabricado.

Foto: Andrea Martini - 2003
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Aspectos da mitologia Huni Kui.
Desenho de Janis Maku, Joao Valdivino §
e Yusina Txanu, em curso da Geréncia
de Educacéo Escolar Indigena, da SEE.
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Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena - SEE

Miyui Mima Kene
Isaias Sales Iba

Nukti miyui mima kene xindki &
kenexinaki.

Nukii huni kuind mawa mabu akii nii
hayaki. Na nukii mima nukii hatxa mimawa na dau
na nukii besia nukii yunu na nukii beya.

Hushu mawabu nekeri nukii maeuri
puketd nuku itxakawa kubira nabu. Hene
maxitupia na makishii € ibu tuine e a bawaima.

Habianua tashnixina ma € métsisipatani 18
bari € hayatani € ibud shaubi tawexai merabewai &
hiwek&. Bari 83 uku hene hushupau shuri nuku
txanimabu kashii € atanimaki nawa kene uiki
taewakina. 3 ushe nitxi € ma€ nukutd € hatu tae
wamatuximaki & betsabu inii e betsd bakebura hatu
nawa uma ui maki tae waki na.

Enabu hatu yusikind na nukii hatxa hatu
kenemaki na kuk{i mima hatu damiwa maki € hatua
habi bestitxaitu tanaxishli axidki na mima aibuna
yuka ita kenekina.

Aibu mima yuka ishii keneki taewakina
bari 98 € tacwaimaki € “aluno” Tui Acelino betana
hatti akimaki damiwakina.

Disi timai, mapu, itxiush, kiita, kespi, haki,
yume€ mayati, pixtxu, txiti, yum¢&, mabai. Hibitxi
txixa, shapu kuxai, turu akai, yume bariwai, yumé&
mexuwai, shapu bi, mapu bi, yumé& dawétamesi,
disi tsuma.

Disi binaw€ txiti ikai hati besti yuka ishii &
habeta axiaki h4 xinatd ma ana tanuku bai shanti.
Kene kena hati aibi mimaki disiki keneki wamisra.

A origem do Kene

traducao do texto
Miyui Mima Kene

Conta-se na historia da origem do Kene
kaxinawa, que ele foi transmitido pelo encanto de
uma jiboia. Essa jiboia ensinou uma mulher
kaxinawa sua linda malha de vyubesheni.
Caminhando , ela encontrou um filhotezinho de
jiboia enroladinho no meio do caminho. Entdo a
jiboia explicou a sua forca de malha dizendo:

- Mae kaxinawa, se vocé quer a minha
roupa de malha, vai pegar um talo de ouricuri...

Medindo cada malha e falando cada nhome
do kene e desenhando, ela cumpriu a fala de seu
filho jibdia que comecou a ensinar a sua pintura
tradicional. O nome dessa jibdia no passado era
Tere Beru. A jiboia foi que entregou seu lindo Kene
para a mulher kaxinawa. Mas nao entregou tudo.
Ensinou s6 uma parte, porque a jibdia nao era
fémea: era macho e ndo podia ficar com a sua mae
kaxinawa. Ele queria cacar e guerrear com outras
etnias.

Um dia, a jiboia convidou o filho da india
kaxinawa, que foi criado junto com ele para fugir.
Quando ela voltou da plantacao de mudubim, os
dois filhos dela ja tinham fugido para outra aldeia.
Ajibdia ensinou a seu irmao kaxinawa duas coisas:
a guerrear e a sua tradicao para o povo kaxinawa e
nao voltou mais. Somente voltou para casa o indio
kaxinawa que havia fugido.

Nara Augusto Feitosa, Isaka.
Tl Alto Purus

No tempo do
shubua ou kupixawa

Antigamente, a casa dos Huni Kui era bem
comprida, chamada shubua ou Kupixawa. Hoje em
dia ndao usamos mais este tipo de casa. Ja pegamos
o costume de fazer a casa dos seringueiros nawa,
que vieram do Nordeste, casa toda assoalhada
com paredes de paxiuba.

O dltimo shubua que meu pai Bane,
Alfredo Sueiro Sales, alcancou, foi na cabeceira do
Rio Tarauaca, no igarapé Tuaya (Formoso), perto
das cabeceiras do Rio Jordao. Disse que essa
maloca existiu depois da chegada dos seringueiros
nordestinos. O patrdo deles era o José Maia, o
primeiro dono do seringal Revisdao. O nome desse
lugar onde ficava a maloca era karaka ou Maituku
Mae. Tinha um kupixawa grande onde viviam mais
de 60 familias. Os chefes desta comunidade eram
trés pessoas: Tené Chico Curumim, pai do Sueiro
Sales, Tené Pereira e Tui Raimundo Costa, pai do
Nicolau Costa.

Naquele periodo, eles trabalhavam
somente na agricultura. Fizeram muito rocado
grande, onde cultivavam varios tipos de
plantacdo: mandioca, milho, cara, mamao,
banana, tingui, algodao, cana de acUcar, todos os
tipos de batata, pimenta, taioba, etc. Esses
legumes eram somente para eles comerem.
Quando os legumes estavam maduros, no tempo
que o milho verde estava no ponto de fazer
caicuma, para nao estragar, o chefe combinava
com a sua comunidade para fazer grandes festas.
Eles faziam varios tipos de festa: mariri (katxa),
batismo (nixpu pima ou uma txani), festa da
banana (buna), festa de cacada (hai ika).

Naquele tempo, o0 nosso povo nao usava
roupa. SO6 as mulheres idosas usavam taka. Nao
usava panela de aluminio, s6 panela de barro ou
ceramica. A maioria das pessoas usava as flechas,
sO0 algumas pessoas usavam rifles. Aqueles que
trabalhavam como diaristas dos patrées usavam
algumas roupinhas (calcao e camisa) e

instrumentos de trabalho feitos de metal
(tercados, machados e facas). Nesse tempo
também nao tinha fosforos suficientes, tinha so
mesmo xukiti, um pedaco de urucum que da fogo.

Naquele tempo, a caca era muito mansa e
tinha fartura de macaco preto (isu kui), macaco
tucuxi ou barrigudo (xinu kui), cairara (abuxinu),
macaco guariba (du), macaco paruacu (dukawa),
anta (awa), veado (txashu), porquinho do mato ou
caititu ((hunu yawa), queixada (yawa kui), tatu
(yaix), paca (anu), cutia (mari), jabuti (shawe),
tracaja (neshu), jacaré (kape) e todos os tipos de
peixe (baka)). Neste tempo, o povo cacava com
muita facilidade.

Os Huni Kui também faziam coleta de
frutas da mata quando chegava o tempo certo. As
frutas que coletavam eram a sapota, pitomba,
maparajuba, pama, pracuba, inga, patua, bacaba,
etc. Eles colhiam varios tipos de mel também.

Depois desse tempo, o primeiro patrao dos
Huni Kui foi o José Maia, que gerenciava o
barracdo do Revisdo, ultimo seringal das
cabeceiras do Rio Jordao.
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O mundo
s encantado

dos peixes
‘

A Pirapitinga
Tadeu Mateus Sia, Kaxinawa
(Antologia Huni Kui, CPI/AC, no prelo)

E um peixe de escama. Aalimentacéo dele
é diferente da dos outros peixes.

Ele gosta de comer frutas, todas as frutas
gue caem na agua ele come.

Para poder comer outra fruta que nao tem
na beiradorio, ele se transforma em caititu.

A noite sai para a terra, entra no mato,
come fruta de seringa, murmuru, manixi,
castanha, ouricuri, jaci, inga, buriti, paxiubao,
filhote de taboca, cana braba, goiaba, minhoca,
maparajuba, macaranduba, coco, pama. Come
carne de caca quando encontra alguns animais
mortos. Toma banho de barreiro.

Quando amanhece o dia, o caititu volta
para o rio, para se transformar em pirapitinga de
novo.

Onde tem muito pirapitinga, as vezes a
gente encontra apenas um so caititu, se tiver sorte
de alguém matar, é pura banha, igual a porco de
casa capado. Pode ter certeza que € a pirapitinga.

O Cachimbo

Tadeu Mateus Sia Kaxinawa
(Antologia Huni Kui, CPI, no prelo)

Vamos classificar a ciéncia caracteristica
do Cachimbo. E um bodé cascudo, comprido e
bem chato, de bigode branco. O sistema de vida
do Cachimbo é viver enterrado na areia, debaixo
da agua. Por isso, na nossa lingua Huni Kui,
chamamos esse peixe pelo nome de maxi. Areia,
na nossa lingua, € maxi. No tempo do verao,
durante o dia, fica no fundo do pogo, no meio do
rio e do igarapé. A noite, para dormir, ele vem
para a beira dorio, e fica fora da agua, debaixo da
terra. Ele desenterra quando o dia vem raiando,

se enterra novamente, ficando na beira até as 9
horas do dia. Quando o sol comeca a esquentar,
eles voltam novamente para o meio do rio, eles
gostam também de ficar aonde tem pau
atravessado, fazendo onda no estirao reto do rio,
aonde ndo tem pau e nem pogo que corre.

E um peixe dificil de achar, € um bodo que
sabe muito se esconder. A pessoa precisa ter
pratica, senao é dificil de achar. No tempo do
verao o rio fica com bastante agua limpa, a gente
vai beirando o rio na praia ou no estirao de longe,
observando o sinal com a mancha branca na areia,
lugar onde ele sempre esta. E s observar de perto
e com jeito que se vé somente um pedacinho do
rabo de fora. Os olhos e o resto do corpo ficam
todos enterrados na areia.

Ele vive enterrado e fica chocando como
galinha (assim como todos os peixes ficam também
chocando), mas quando procura sua alimentacao,
deixa seu ovo. Tem varios peixes que conhecemos,
mas o bodé Cachimbo nao fica nenhum segundo:
quando nascem os filhotinhos, ela fica
despreocupada. Nao cuida mais dos seus
filhotinhos, cada qual cuida do seu jeito.

O sistema de vida da familia do Cachimbo
é ficar todos enterrados na areia, desse jeito
parece ser um peixe bem miudinho. E um bodé que
come pouco, se alimenta com pouca lama.

Rio Jordao

Regidao dos Huni Kui
Norberto Sales Tene

(Antologia Huni Kui, CPI, no prelo)

O municipio de Jordao esta localizado no
vale Tarauaca/Envira, Estado do Acre, faz limite
com o Peru e os municipios de Tarauaca, Marechal
Taumaturgo e Feijo.

No municipio do Jordao, existem quatro
rios principais: Rio Tarauaca, Rio Jordao, Rio do
Ouro e Rio Muru. O Rio Muru pega s6 uma parte
pequena, so a cabeceira.

Antigamente, desta regiao, das cabeceiras
destes quatros rios, que a minha bisavd materna
Dunu Maxi Raimunda Caxambu, me contava
histéria. Quando eu era pequeno disse que nosso
povo Kaxinawa vivia junto com muitas nacoes

diferentes, de linguas Pano e Aruak. Os de linguas
Pano sdo esses: Kaxinawa, Poyanawa, Yaminawa,
Marinawa, Iskuwawa, Isanawa, Hununawa,
Neanawa, Xipinawa, Kuntanawa, Mainawa,
Shanenawa, Xaranawa, Yawanawa etc.

Ela me falava também, nesse tempo, da
nossa aldeia, ou maloca, Huni Kui, localizada nas
duas bocas entre Tarauaca e Jordao.

Naquele tempo também disse que um
cacique pajé Yawanawa vivia no rio de nome
Tarawaka. Tara significa tronqueira; Waka é agua
ou rio. Ao mesmo tempo, o Shane Ibu, pajé Huni
Kui, deu o nome de outro rio, afluente do Rio
Tarauaca, de Maxitupia. Maxitupia significa
macarico. Macarico € um passaro que tem na
praia.

Entdo Tarauaca é rio das tronqueiras;
Maxitupia, rio do macarico.

Na maloca tinha um kupixawa grande e
comprido onde viviam 60 ou 80 familias dentro.
Ela disse que nesse tempo também tinha muita
fartura: cacas, peixes mansos etc. Porque naquele
tempo o nosso povo nao tinha arma de tiro para
espantar as cacas, somente usavam flechas,
arcos, tingui, puikama, asha nipiri, etc, para

Representante do povo Huni Kui durante
- competicdo de arco e flecha no | Jogos da
- Celebragéo e V Encontro de Culturas Indigenas
+ doEstadodoAcre.

+ outubro de 2008

pescar e cacar. Disse que tinha varios tipos de
espécies de legumes, como existem ainda hoje:
amendoim, jerimum, milho, mandioca, banana,
taioba, cara, todos os tipos de batata, yutxi
shatxi, shupaetc.

SO0 que perdemos o shatxi e shupa por
causa da correria no tempo da chegada do povo
nordestino e os caucheiros peruanos para a regiao
doAcre.

Quem me contou essa historia foi minha
bisavd materna Dunu Maxi, quando eu era
pequeno e estive pela primeira vez na foz do
Jordao, junto com meu pai. Dunu Maxi significa
cobra da praia. Disse ela que nasceu na mata, no
tempo da correria; ela faleceu com uns 120 anos
de idade. Foi sepultada no cemitério do Bonfim,
Aldeia Boa Esperanca, Rio Jordao.

- Acervo: Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE
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/ L, Dentre as etnias indigenas que
: sobreviveram aos massacres perpetrados contra

os povos indigenas aqui no Acre, uma delas chama
mais a nossa atencao: os Madija.
L Essa etnia é denominada pelos regionais
Y ; nao-indigenas e por membros de outras etnias, por
-.I‘ W EY Kuling; mas ao longo da} his~t6ria do contato ja
W "l‘h -1 | possuiu outras denominacdes, como Kulina,
1;* Kulino, Kolina, Kollina, ou Kurina. Nenhum destes
nomes pertence ao repertorio vocabular original
da lingua Madija.

Os membros da etnia se auto-designam
Madija, que quer dizer gente! Esta palavra é um
substantivo humano, caracteristica gramatical
desta lingua.

0 que chama a atencao na trajetodria dos
Madija é sua marcada rebeldia, que alimentou no
passado (e continua a alimentar) a recusa em
aceitar a pasteurizacao que a sociedade invasora,
ao longo deste pouco mais de um século e meio,
vem submetendo as populagdes originarias desta
porcao ocidental - que os brasileiros, embalados
pela expansdao da exploracdo gumifera,
inventaram e denominaram de Amazonia.

Alingua do povo Madija pertence a familia
lingliistica Arawa, que até muito recentemente

®Kulina/Madija
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era tida, erroneamente, como pertencente a um
subgrupo da familia lingliistica Arawak, também
erroneamente classificada como tronco
lingiiistico. No Acre, apenas os Madija falam uma
lingua da familia Arawa.

No Acre, os Madija habitam em aldeias
localizadas ao longo dos rios Purus e Jurua, e seus
principais afluentes, na Terra Indigena (Tl) Alto Rio
Purus, nos Municipios de Manuel Urbano e Santa
Rosa; e no alto Rio Envira, na Tl Kulina do Rio
Envira e na Tl Kulina do Igarapé do Pau, no
Municipio de Feijé. Somam uma populacdo de
1.367 individuos. Além deste contingente vivem
muitos Madija na Amazonia brasileira e no Peru
vivem aproximadamente 400 individuos em
aldeias localizadas no alto Rio Purus.

Representante Madija usando pinturas
corporais e adornos durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado doAcre.

outubro de 2008

No periodo do boom da borracha, o
contato com os seringalistas foi de muita
violéncia. O testemunho do padre etnédlogo,
Constant Tastevin, datado da década de 20 do
século XX, atesta que o Rio Humaita, no
Departamento do Alto Tarauaca, era, por
exceléncia, o rio dos Kulina. Mas como estes
sempre foram arredios ao contato ocidental, num
conflito, mataram dois seringueiros, o que
estimulou os seringalistas da regiao, sequiosos por
vinganca e pela desocupacdao dos territorios
Madija, a organizarem uma expedicao de
exterminio contra eles, forcando-os a fugirem
para o alto Rio Envira. Mais tarde, alcancaram o
Rio Purus (atravessando em expedicoes pela
floresta), e encontraram grupos de parentes ja
radicados ali, passando também a manter intenso
intercambio com os grupos assentados no lado da
fronteira peruano.

. Apresentacao cultural da delegacdao Madija
. durante o | Jogos da Celebragéo e V Encontro
. de Culturas Indigenas do Estado do Acre.

. outubro de 2008
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Vé-se, portanto, que as pressdes contra os
indios sao grandes e fortes. Mas ninguém tira e
ninguém faz os Madija sairem, ou se afastarem
muito de suas tradicdes ancestrais. O sair no
sentido da locomocao é comum a todos os grupos
indigenas, e os Madija também apresentam esses
tracos, uma vez que em suas tradicoes inexistem
as fronteiras, quer seja as relativas ao Estado
Nacional ou as unidades federativas.

Eles nao saem e nem ninguém lhes tira é
das condicées socio-lingiisticas e étnicas de seus
ancestrais. E bem verdade que eles vao
ressignificando algumas coisas que parecem duras

* Grupo familiar Madija da
* aldeia Santo Amaro, Terra ‘
: IndigenaAlto Purus

© 2006

para a compreensao de nossa forma ocidental de
entender as coisas. Mas eles guardam muito
fortemente elementos da cultura material e
imaterial, fazendo uso social de sua lingua
indigena, razao pela qual sdao praticamente
monolingiies no idioma Madija. As mulheres de
todas as idades, e as criancas de idade entre 7 e 14
anos, apresentam pouca, ou nenhuma,
proficiéncia em lingua portuguesa.

Eles tém grande apreco ao tamine, ou
cacique, como ficou consagrada a denominacao
dada ao lider indigena. Na verdade a palavra
cacique é de origem Arawak e se popularizou a

Kulina/Madija
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partir dos relatos de Cristovao Colombo, que
generalizou este nome para designar esta funcao
de chefia em todos os povos nativos com quem os
europeus passaram a manter contato a partir da
invasao do Novo Mundo. Mas este € outro assunto.

O tamine Madija tem que ser generoso e
bom orador, predicados essenciais para se manter
como lider, pois o bom lider é o que sabe discernir
as coisas e orienta a contento os seus pares. Tem
que ser generoso, pois tudo que se produz deve ser
partilhado, e o exemplo tem que vir primeiro
daquele que, em tese, é o maioral do grupo.

Os processos de cura e prevencao de
doencas que os grupos da etnia praticam também
sdo autdctones e os Madija tém uma etnomedicina
rica e eficiente, que muitas vezes é procurada
pela populacao regional que vive no entorno de
suas aldeias.

Na etnomedicina Madija as doencas se
classificam em doencas internas e externas -
sendo estas as que afetam a pele. Elas sao
consideradas brandas e curaveis com relativa
facilidade, por meio de ervas que sao mastigadas,
deixadas de molho ou fervidas para o preparo de
infusoes a serem aplicadas como cataplasma sobre
aarea afetada.

No que diz respeito as doencas que os
Madija denominam como internas, elas sao de dois
tipos principais: dori e epetukai. A primeira ataca
criancas e adultos, enquanto a ultima acomete os
bebés. Para os Madija, ambas sao causadas por
substancias invasoras que eles denominam dori e
epetukai.

Representantes do povo Madija durante o
| Jogos da Celebracao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008
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Representante do povo Madija usando pintura
corporal a base de urucum, durante o | Jogos
da Celebracdo e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

No caso do dori, os Madija atribuem suas
causas aos feiticeiros ou xamas inimigos -
dsoppineje, na lingua Madija. Estes agentes
injetam um pouco de substancia dori deles
proprios nos corpos de suas vitimas. A doenca
epetukai nao é causada por feiticeiros, mas, da
mesma forma que dori, tem origem sobrenatural
ou mistica, relacionando-se a transgressao de
tabus alimentares.

Tanto o dori quanto o epetukai sao
diagnosticados em contextos sociais que,
invariavelmente, englobam franca hostilidade ou
discordia entre membros de diferentes familias,
constituindo-se, portanto, em evento
patrocinador de controle e organizacao social,

—
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pois freqlientemente as acusacoes de dori entre os
grupos Madija sao determinantes na
reconfiguracao territorial.

O antropologo Donald Pollock, que
pesquisou entre os Madija da aldeia Maronawa no
Alto Purus, e escreveu um texto fabuloso sobre a
etnomedicina Madija diz que: “O dori é tratado
num ritual chamado tokorime, durante o qual os
Xamas que aparecem como Vvarios espiritos
tokorime, retiram dori do corpo do paciente. Os
rituais de cura acontecem a noite e podem durar
horas ou se estenderem até o amanhecer”.

Os Madija, por se recusarem a sair ou
serem tirados de seu contexto socio-cultural,
quase nao aderem aos modelos de gestao e de

. india Madija retornando do
: rocado, transportando milho
* parao consumo da familia.

2006

producao ocidental. Sua alimentacao é
constituida basicamente de produtos coletados na
natureza, animais silvestres, peixes e frutos. Essa
alimentacao é complementada com produtos
cultivados em rocados, em primeiro lugar a
mandioca e a banana, seguidas de taioba, cara,
cana e, durante o verao, o feijao de praia, a
melancia e o jerimum.

- Acervo: Geréncia de Educacéo Escolar Indigena da SEE
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Mulheres Madija da Aldeia
Santo Amaro trabalhando
na manutencao de terreiro.

As mulheres e os homens trabalham na
tecelagem de algumas pecas de uso doméstico,
como bolsas, pulseiras, redes e tipoias para
carregar recém-nascidos; também confeccionam
artefatos em ceramica, como potes, pratos e
panelas, ou cestarias; arcos e flechas, com os
quais abatem os animais esperando-os no
ssassaca'. Dependendo da ocasido eles também
negociam estes artefatos. O mesmo ocorre com 0s
produtos do rocado, que eles trocam, por
produtos industrializados com tripulantes e
passageiros de barcos que navegam regularmente
no trecho entre Santa Rosa, Manuel Urbano e Sena
Madureira.

Apenas uma coisa do mundo ocidental
exerce grande fascinio sobre eles: a escrita.
Porém, diferentemente de outras etnias, os
Madija aprendem a ler e escrever em sua propria
lingua e fazem uso social da escrita em lingua

2006
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indigena, sem abandonar as formas tradicionais de
comunicacao.

Os Madija muito pouco demandam os
servicos do Estado. Entre eles ndo é comum, como
ocorre com a maioria das etnias, a busca por
empregos publicos. O mais freqliente é o servico
voluntario. Como eles nado se interessam por tirar
registro civil de nascimento, ha casos de
professores que, por nao possuirem
documentacao, lecionam até dois anos como
voluntarios.

Ha muito mais informacoes interessantes
sobre os Madija que nao cabem neste texto.
Sugerimos a pesquisa na Biblioteca da Floresta, na
Comissao Pro-Indio do Acre - (CPI/AC), na UFAC, na
Coordenacao de Educacao Indigena da Secretaria
de Estado de Educacao (SEE) e no site do Instituto
Socio Ambiental (ISA).

Ssassaca € um local preparado pelos Madija no meio da mata para espreitar a caga. Como eles cacam de arco e flecha, precisam ficar muito proximos
do animal. O ssassaca € uma construcao rustica e discreta, para nao destoar da paisagem. E feito em palha ou outras folhagens, em local que os
animais costumam comer. O cacador entao fica dentro e, quando o animal se aproxima, é flechado pelo habil cacador Madija.

- Acervo: Geréncia de Educacéo Escolar Indigena da SEE
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Homem Madjija usando pintura tradicional no rosto
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

Os Kulina/Madija

Almir Cunha Najibe
(Depoimento dado a Odiceula Silva, ‘
naAldeia Barao, durante o

V Encontro de Culturas Indigenas,

em outubro de 2008).

Meu nome é Almir Cunha Najibe. Sou da
etnia Kulina Madija, do Envira. Moro na Aldeia
Igarapé do Anjo, no municipio de Feijé. La, os
homens vao trabalhar no rocado, e dia de domingo
eles fazem flecha. As mulheres fazem rede de
algodao, os homens mesmo, eles fazem
artesanato. Os jovens e as criancas estudam. A
noite nds temos nossa musica, pra ensinar os mais
novos. Daqui a alguns dias, se nao fizer isso, a
gente vai perder as origens. Entao a gente se reine
para passar as tradicoes.

A gente produz la so pra comer, ninguém
traz pra vender porque é muito longe, nao tem
como trazer. Também criamos porcos, galinha.

Estamos ensinando nossa tradicao.
Cantoria, coisa assim. A gente canta, danca, grita.
Tem flauta e a gente faz festa da caicuma.

A origem dos nossos conhecimentos so6 os
mais velhos sabem. E dificil a gente falar o
portugués, poucos falam. E s6 a lingua tradicional
Madija mesmo. O professor é indigena, so que ele
nao fala no Portugués. E sé na nossa lingua.

A gente toma ayahuasca. S6 quem bebe
sdo os pajés mais velhos, os antigos. Eu mesmo
nunca bebi, porque da um bode e a gente pensa
que nao passa mais. S0 os pajés que tomam.

Na nossa aldeia tem 85 pessoas. As nossas
casas sao cobertas de palha, mas nao é como a de
vOCés, o piso é de paxilba, paxiubdo. Em volta tem
igarapé. Tem porque a gente mora na beira do rio.
Esse negdcio dos animais na floresta tem bastante.
Eu ja fiz curso de meio ambiente e estou dando
orientacoes de preservacao para os jovens.

La, salde é limpar a casa, varrer o
terreiro, lavar os canecos. L4, a doenca é diarréia,
vOomito. Ja perdi parente por causa disso, é o que
esta dando mais. Agora, nao tem malaria.

Kulina/Madija
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ilva da Conceicao, lideranca Kuntanawa

ocar e pintura corporal durante o | Jogos da

OS KUNTANAWA

Mariana Ciavatta Pantoja
Antropologa, professora da
Universidade Federal do Acre

Os Kuntanawa pertencem a familia
lingiiistica Pano. Ha registro da presenca deste povo
(também nominado “Kontanawa” ou “Contanaua”)
na regiao do Vale do Jurua em relatérios de
expedicoes de reconhecimento dos altos rios, em
particular nos escritos do missionario Constant
Tastevin, que nas primeiras décadas do século XX
esteve na regiao. Os Kuntanawa foram julgados
extintos pelas correrias que acompanharam a
abertura dos seringais nesta época, mas o fato é que
muitos sobreviveram, em especial mulheres.

Elas eram capturadas nas correrias e
acabavam se tornando esposas de seringueiros,
colaborando assim na formacao das familias que
vieram a povoar os seringais acreanos. Muitas delas
ndao esqueceram sua lingua, seus costumes e
tradicoes, como foi o caso de dona Regina,
capturada ainda menina no Rio Envira e mae de
dona Mariana, sua Unica filha viva. Embora nao
vivendo mais com seu povo e parentes originais,
mulheres como dona Regina guardaram consigo o
sentimento de pertencimento a um povo e cultura
indigenas. Com o passar do tempo alguma coisa foi
se perdendo, como ocorreu com a lingua, mas
outras ficaram - como o conhecimento da floresta e
das plantas que curam. Dona Regina, por exemplo,
tornou-se uma parteira renomada nos altos rios em
que morou, sendo considerada uma profunda
conhecedora dos remédios da mata. Dona Mariana
seguiu os passos da mae e € até hoje respeitada
como uma parteira fina.

®Kuntanawa e
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Osmildo Kuntanawa, um dos

filhos de seu Milton e dona

‘ Mariana, tem se destacado na
lideranca de seu povo dentro da

area que estao pleiteando para

si enquanto Terra Indigena.

‘

E assim a sociedade que surgiu na floresta
contou com a contribuicao dos povos indigenas
que aqui ja viviam, mesmo que a custa de muita
violéncia. Caboclos e caboclas sdo os nomes que a
sociedade ndo-indigena, dita “branca”, do Acre
passou a usar para falar dos indigenas. Sao,
portanto, designacoes externas, que foram
atribuidas aos indios e indias por aqueles que
chegavam para abrir os seringais, € nao nomes que
os povos indigenas ja usassem para falar de si
proprios. Trata-se de nomes que surgiram num
contexto em que os povos indigenas estavam
sendo perseguidos, expulsos, mortos ou trazidos
para viver junto dos novos moradores da floresta:
os migrantes (nordestinos e outros) que vinham
para abrir e trabalhar nos seringais. Ser um
caboclo ou uma cabocla significava estar vivendo
numa sociedade onde quem mandava eram os
patroes (para quem os seringueiros trabalhavam);
significava ter que participar de uma cultura que
nao era a sua e que tinha preconceito com o modo
de vida indigena. Caboclo e cabocla eram aqueles
indigenas que se viam obrigados a abandonar sua
maneira propria de viver e a viver de outro jeito,
falando outra lingua, comendo outras coisas,
morando de outro jeito, usando outras
vestimentas e assim por diante.

No caso dos Kuntanawa que hoje
conhecemos, todos descendem de uma menina
capturada numa correria no inicio do século XX,
no Rio Envira, que la casou com um seringueiro e
depois foi morar no Rio Jordao, onde morreu no
ano de 1954. Batizada com o nome de Maria
Regina da Silva, esta cabocla, conhecida por
Regina, conseguiu criar apenas uma filha, que
nasceu em 1929 e é até hoje conhecida por dona
Mariana. Juntas, mae e filha foram seringueiras e
moraram em diversos seringais e colocacoes nos
rios Jordao e Tejo. Pouco antes de morrer, dona
Regina assistiu sua filha juntar-se a outro

descendente de indios, filho de um sobrevivente
do povo Neanawa, chamado Milton Gomes da
Conceicao.

O casal teve entao, ao longo da vida em
comum, treze filhos, dos quais se criaram dez,
todos nascidos ja nas aguas do alto Rio Tejo. De seu
primeiro casamento, dona Mariana ainda trazia
trés filhos, todos assumidos enquanto tais por seu
Milton. Desde 1965, toda essa extensa familia,
hoje incluindo filhos(as), netos(as) e bisnetos(as)
de seu Milton e dona Mariana, e ainda noras e
genros, mora na Restauracao (antigo seringal do
Tejo) e soma cerca de 400 pessoas.'

Os Milton, como eram conhecidos por
causa do nome do chefe da familia (seu Milton),
sempre foram chamados de caboclos: dona
Mariana era a cabocla Mariana, e seus filhos com
seu Milton, os caboclos do Milton. Seu Milton e
familia sabiam da sua ascendéncia indigena, pois
dona Mariana sempre contava e recontava a
historia de sua mae Regina. Mas viviam no seringal
como seringueiros, trabalhando para patroes,
convivendo com seus vizinhos e compadres
“brancos”. A sua identidade (o seu sentimento
sobre quem eles eram) era de seringueiros com
origem indigena.

1 Esse nimero, que contempla a ampla rede de parentesco (afins e
consangiiineos) que pode se dita Kuntanawa, e nao apenas a
populacdo que ja esta vivendo nas aldeias, foi obtido através de
contagem realizada por liderancas deste povo.

- Acervo: Mariana Ciavatta Pantoja
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Mas as coisas comecaram a mudar no final
dos anos de 1980. Seu Milton e familia
participaram ativamente da mobilizacdo que o
Conselho Nacional dos Seringueiros promoveu em
toda a regiao, criando associacoes, cooperativas,
lutando pelos direitos dos seringueiros e também
dos indios. Naqueles anos agitados foi conquistada
a Reserva Extrativista do Alto Jurua, criada em
1990, e formada a Alianca dos Povos da Floresta,
reunindo indios e seringueiros. No entorno da
Reserva ja haviam Terras Indigenas criadas ou em
processo de regularizacao, como a Tl Kampa do Rio
Amoénea, a Tl Kaxinawa do Rio Jordado, a TI
Jaminawa-Arara do Rio Bagé e a Tl Kaxinawa-
Ashaninka do Rio Breu. Nos anos 90, o contato dos
moradores da Reserva com os moradores dessas
terras indigenas foi intenso. Seu Milton e filhos

. Seu Milton e dona Mariana ladeados por filhos,
. netos e bisnetos durante oficina de cartografia
. social realizada na aldeia Sete Estrelas.

Novembro de 2008

. visitaram varias dessas areas, especialmente as
: dos rios Jordao, Breu e Amonia, conhecendo seus
: caciques e pajés, seus costumes e maneiras de ser,
: e retomando contato com a ayahuasca, bebida
: ancestral da qual a cabocla Regina falava quando
: contava sobre o povo Kuntanawa.

Todo esse processo de interacao

. interétnica foi fazendo com que os Milton

passassem cada vez mais a valorizar e a ter

Kuntanawa
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A ayahuasca € um dos elementos :
essenciais para compreender a :
emergéncia Kuntanawa e a construcao de
sua indianidade. Na foto, as folhas que :
serdo usadas no seu feitio sao :
selecionadas por Cidoca, filho cacula de :
seu Milton e dona Mariana. :

Novembro de 2008 :

orgulho de sua ascendéncia indigena, a se
sentirem cada vez mais indigenas e menos
caboclos. Por outro lado, a partir do ano 2000, os
Milton perceberam que os ideais da Reserva
Extrativista, pelos quais tanto lutaram, estavam
sendo desrespeitados e sentiram também que os
dirigentes da Associacao de moradores
comecavam a adotar com eles uma atitude de
preconceito étnico.

Nos primeiros anos do século XXI, seu
Milton e familia assumiram a auto-identificacdo
de povo indigena Kuntanawa. Embora este fato
possa ter surpreendido os moradores da Reserva,
orgaos do governo e pesquisadores da regidao, o

que aconteceu foi que um grupo familiar chamado
de caboclo, aparentemente “integrado” na
sociedade “branca”, passou a recusar esta
integracado. E fez isso se negando a ser chamado de
caboclo, uma categoria de identificacdo destituida
de direitos étnicos ou territoriais, e a se
reconhecer enquanto etnicamente diferenciado e
demandar um territério proprio. Com sua
emergéncia, os Kuntanawa afirmam que
sobreviveram a toda a violéncia que se abateu
sobre eles com a implantacao dos seringais, que
estdao vivos enquanto tais e reivindicam seus
direitos legais. Casos como o dos Kuntanawa
ensinam ainda que a histéria (toda histéria) ndao
caminha num sé sentido: ela comporta idas e
vindas, voltas e reviravoltas - o que torna
impossivel prever o futuro.

Tudo isso tem significado para os
Kuntanawa transformacdes no seu modo de viver e
se relacionar com os “brancos”. Agora se
reconhecem como indigenas que trabalharam,
sim, como seringueiros; mas que anseiam por
voltar a viver de acordo com tradicées indigenas e
se esforcam para recria-las, tais como a lingua,
pinturas, ornamentos, artesanato e rituais.
Caicumadas, cacadas coletivas e a danca do mariri
sao realizadas para marcar datas e festejos
significativos; o conhecimento de plantas
medicinais aumentou significativamente; nao
moram mais em comunidades ou colocacdes, mas
em aldeias; fibras e sementes sao utilizadas para a
confeccao de esteiras, abanos, pulseiras, bolsas e
colares, e penas na montagem de cocares; rituais
com a ayahuasca, onde se vivencia experiéncias
noutros planos da realidade, sao o principal
veiculo de inspiracao para cancoes e pinturas
corporais, e também para a emergéncia de um
xamanismo Kuntanawa, com influéncias dos
vizinhos e aliados Ashaninka do Rio Amonia.
Também por meio da ayahuasca os Kuntanawa tém
resignificado suas relacdées com a natureza,
assumindo com cada vez maior vigor a defesa do
direito a vida da floresta, seus rios, lagos, arvores e
animais.

Embora o grupo atualmente nao fale mais
sua lingua materna, e sim o portugués, ha um
esforco em recuperar a lingua que seus
ascendentes falavam, ou pelo menos parte dela. A

matriarca dos Kuntanawa, dona Mariana, que
completou 80 anos em 2009, guarda ainda na
memoria algumas palavras da lingua falada por sua
mae quando foi capturada no Rio Envira. Além
disso, outros grupos indigenas Pano tém linguas
aparentadas daquela que os Kuntanawa falavam.
Assim, aos poucos, juntando palavras guardadas
na memoria e tomando emprestadas outras tantas
e a gramatica dos grupos vizinhos, os Kuntanawa
procuram restaurar seu patrimonio lingistico.

A Terra Indigena Kuntanea do Rio Tejo,
como esta sendo batizada pelos Kuntanawa em
referéncia a sua ascendéncia também Neanawa,
ainda ndo esta demarcada, mas a demanda ja é de
conhecimento da Funai, que em 2008 foi
interpelada pelo Ministério Pblico para dar inicio
ao processo demarcatorio. Por seu lado, os
Kuntanawa, legalmente amparados em seu pleito,
seguem pressionando os 6rgdos competentes,
fazendo-se conhecidos no campo indigena e
indigenista e investindo na sua organizacao

Os Kuntanawa tem investido :
também na pressao e negociacao -
junto aos orgaos publicos -
responsaveis pelos assuntos *
indigenas, e Flavio Haru Kuntanawa :
tem se destacado como uma das :
liderancas do grupo. :

Foto: Mariana Ciavatta Pantoja
Acervo: Mariana Ciavatta Pantoja

interna. A area reivindicada esta inteiramente
superposta a Reserva Extrativista do Alto Jurua, e
os Kuntanawa sabem que uma atencao especial
tera que ser dada ao entendimento com as familias
ndo-indigenas la residentes.

A matriarca do grupo,
dona Mariana, num
momento descanso,
acaricia o papagaio
"loro”, que esta sempre
a segui-la.

- Acervo: Mariana Ciavatta Pantoja

Foto: Mariana Ciavatta Pantoja
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Carta aberta de um jovem
lider do povo Kuntanawa

Senhores Governantes desse pais e todos
simpatizantes da causa indigena da Amazonia
brasileira, de qualquer lugar do mundo.

Sou um jovem de 25 anos, um dos
principais lideres do meu povo Kuntanawa que
vive no alto rio Tejo, um dos principais afluentes
do rio Jurua. Nesta carta gostaria de chamar ou
pedir a atencao de todos para a nossa causa.

Em 1911, meu povo sofreu um ataque
muito cruel pelo homem branco que isso quase
causou o exterminio do meu povo, restando
apenas cinco pessoas. Durante muito tempo fomos
massacrados e escravizados pela exploracao da
borracha, fomos obrigados a deixar de falar nosso
proprio idioma e proibidos de praticar varios
outros costumes da nossa tradicao. O tempo foi
passando e aquela situacao tao constrangedora
cada vez mais deixava meu povo indignado por nao
ter sua liberdade e sermos sempre subordinados
aos seringalistas que se diziam donos de nossa
terra.

Meu povo ja sem saber o que fazer. Foi
quando conhecemos uma pessoa por nome Antonio
Luiz Batista de Macedo, que com uma outra pessoa
por nome Francisco Barbosa de Melo, que também
era filho daquele lugar, nos trouxeram uma
proposta que nos chamou bastante atencao: criar
ali uma Reserva Extrativista, o que para nos seria
muito importante, era uma oportunidade de sair
do comando dos seringalistas. Sonhamos com
nossa liberdade e ter uma vida digna perante a
sociedade. Nao medimos esforcos. Meu povo
dedicou sua prapria vida, houve conflitos, muitas
ameacas por parte dos patroes, mas mesmo assim
meu povo foi bravo e corajoso, nao desistimos e
junto com outros povos da floresta criamos a tao
sonhada Reserva Extrativista do Alto Jurua.

No inicio, tudo parecia ter chegado ao
final do problema. Chegamos a conduzir o
processo administrativo de desenvolvimento da
organizacao dos moradores daquela area e tudo
estava dando certo. Tivemos conquistas
importantes para todos daquele lugar. Nossa
relacdo com os nao-indios era muito harmoniosa.

O tempo foi passando e as coisas foram mudando.
Acompanhei de perto, mesmo crianca na época.
Talvez diferente de outra crianca qualquer,
acompanhava os passos do meu pai. Aprendi
bastante com cada homem comprometido que
mostrava seu interesse de ver as coisas darem
certo.

So6 que nem tudo foi como a gente pensou.
Tivemos uma grande surpresa que foi um grande
impacto para meu povo: novas pessoas que ha
época nao faziam parte da luta assumiram o
comando da Associacao dos Seringueiros e
Agricultores da Reserva Extrativista do Alto Jurua,
mudando totalmente o seu projeto. Para meu
povo, 0 que nos causou mais revolta foi o fato de
terem nos destratado, nos acusando de sermos um
empecilho para o crescimento econdmico da
Reserva. Mas a verdade era que meu povo
discordava das ilegalidades que passaram a
ocorrer naquela area de preservacao dos recursos
naturais.

Meu povo entao parou para refletir e nos
descobrimos que realmente a Reserva Extrativista
nao era mesmo uma terra com nome adequado
para um povo indigena. A terra indigena, para nos,
€ um simbolo permanente da nossa criacao e de
nossa existéncia.

Por este motivo, eu peco em nome de meu
povo o apoio e a solidariedade de cada um que ler
esta carta e entender nossa historia, e que se
junte a nos em defesa da vida e da natureza. Tudo
gue nos tanto queremos € nossa terra demarcada.

Queremos reconstituir nosso povo, voltar
aviver feliz e cuidando sempre daquele pedaco de
terra que para nos é tao sagrado. Temos nossas
raizes plantadas neste lugar, de onde as nascentes
fazem brotar as aguas que banham e matam a sede
de milhares de pessoas.

Meu povo cresceu. Hoje somos quase 400
pessoas e todos precisam de terra para morar.
Queremos dar continuidade de nossa vida e
historia nesse lugar.

Muito grato a todos e todas que lerem esta
carta e um grande abraco em nome de todo meu
povo.

Haruxina (Flavio Kuntanawa)
Rio Branco, Acre, 17 de dezembro de 2007

Kuntanawa
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O Povo Manxineru, que significa povo do Inhare,
e que convencionamos erroneamente denominar de
Manchineri, habita as Terras Indigenas Mamoadate e
Manchineri do Seringal Guanabara, localizadas no Rio
laco, afluente da margem direita do Rio Purus. Mais
recentemente, familias Manxineru abriram uma aldeia
na Terra Indigena Cabeceira do Rio Acre, habitada pelos
Jaminawa. Falantes da familia lingliistica Arawak,
também sdo encontrados no Peru e na Bolivia, € mantém
relagées com os Piros, um dos maiores povos indigenas do
Peru. Na Terra Indigena Mamoadate, os mais velhos
Manxineru nasceram nos igarapés Paulo Ramos e Mutum,
proximos a fronteira peruana.

A Terra Indigena Mamoadate foi demarcada em
1986 e homologada em 1991. A area de 313.647 hectares
se estende pelos Municipios de Assis Brasil e Sena
Madureira, no Estado do Acre, e é ocupada por indios
Manxineru, Jaminawa e “isolados”. Os limites oeste sao
contiguos a fronteira com o Peru; a parte sul limita-se
com a Estacao Ecologica Rio Acre e a norte, com o Parque
Estadual Chandless. Nao confrontando com a TI
Mamoadate, mas na sua proximidade, esta a Reserva
Extrativista Chico Mendes. E a maior terra indigena do
Estado do Acre e compode o Corredor Ecoldgico do Oeste
daAmazonia. (ZEE, 1999).

Nessa terra indigena, as aldeias se encontram
distribuidas ao longo do Rio laco. O acesso a elas pode ser
feito pela cidade de Sena Madureira, subindo o laco, ou
por Assis Brasil, pelo Ramal do Icuria, uma extensao de
aproximadamente 70 km. Em ordem de descida do rio,
encontram-se as seguintes aldeias: Extrema, Lago Novo,
Cumard, Senegal, Alves Rodrigues, Agua Preta,

4
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Fotos: Gleyson Teixeira de Aralijo - Acervo: Comissao Pro indio do Acre - CPI/AC

Laranjeira, Santa Cruz, Jatoba e Peri. As margens
do Rio laco existem, também, as chamadas
“colonias”, que podem ser entendidas como
“moradias” ou residéncias, vinculadas ou nao a
uma aldeia.

Os Manxineru tém sua propria maneira de
transmitir seus conhecimentos. Sao um povo
essencialmente ribeirinho, vivendo em constante
deslocamento rio abaixo e rio acima, mesmo
tendo suas habitacoes fixas. Fabricam suas
canoas, que sao ubas de cedro, diferenciadas por
serem muito compridas, pesadas e feitas com
extrema técnica. Eram famosos, ja antes do
contato, pela sua tecelagem: usavam uma espécie
de camisolao ou poncho (cusma), bastante
comprido, costurado nas laterais e com abertura
para a cabeca e os bracos. Sao considerados
eximios teceldes de suas redes e outros artefatos
produzidos a partir do algodao.

No tempo do cativeiro, sufocados pelo
perverso processo historico, os Manxineru foram
obrigados a trabalhar principalmente nos
seringais Petropolis, Guanabara, Tabatinga e
Santa Luzia. Além de cortar seringa, também se
ocupavam na fazenda batendo campo e
realizando todo o servico que fosse demandado
pelos patroes. O povo Manxineru conseguiu
sobreviver aos massacres, enquanto outros povos
que tinham uma populacao pequena
desapareceram da regiao por nao “colaborar”
com os patroes. No cativeiro, a cultura Manxineru
sofreu um enfraquecimento, especialmente nos
rituais de danca. Nos seringais, eram proibidos de
mostrar sua cultura e identidade étnica, mas
continuaram a falar a sua lingua materna, manter
suas crencas ligadas a natureza e a consumir sua
comida tradicional.

Producdo de materiais didaticos
por alunos Maxineru da Terra
Indigena Mamoadate

Em sua organizacao social e politica, cada
aldeia tinha, antigamente, a figura tradicional do
cacique e do pajé, que eram sabios dedicados as
suas areas de trabalho. Hoje, alguns velhos sao
considerados como liderancas em cerimonias. A
medicina tradicional esta sendo repassada dos
mais velhos para os mais novos. Alguns rituais,
especialmente o ritual de iniciacao da mocga,
foram preservados, mesmo nos seringais. Ainda
hoje, algumas meninas quando se formam, ou
seja, quando menstruam pela primeira vez, sao
colocadas em uma rede bem alta na casa dos pais,
para que ninguém possa vé-las. Nesses casos, a
menina segue uma dieta durante uma semana e
fica aos cuidados de uma velha. Depois é feita uma
comemoracao onde a moga é pintada e
apresentada a comunidade. Na festa, ela toma
caicuma com o mais velho e depois serve caicuma
para toda aaldeia. (Virtanen, 2007).

Durante vinte anos, missionarios norte-
americanos das Novas Tribos do Brasil moraram na
aldeia Jatoba e conseguiram converter todos os
indigenas dali. Os missionarios foram os primeiros
professores dos Manxineru. Eles sairam em 1990,
deixando na aldeia um pastor Manxineru,
professores, agentes de salide e uma igreja. Mas as
aldeias mais distantes dos municipios continuaram
0s seus rituais tradicionais.

Em 2003 foi registrada a associacao
Manxinerune Ptohi Kajpaha Hajene (MAPKAHA),
que articula as necessidades culturais,
econdmicas e ambientais da comunidade. A
associacdo ja avancou, estabelecendo varias
parcerias, dentre as quais se destacam programas
de resgate e registro da cultura Manxineru, além
de manejo das riquezas naturais na terra indigena.

A alimentacdo Manxineru é uma mistura
de frutos da floresta, da caca de animais, de
peixes e de queldnios, da producdo de alimentos
nos rocados de terra firme, praias e, mais
recentemente, de alimentos vindos de fora da
terra indigena. A comida é preparada de modo
simples, sem o uso de muitos temperos, e
conforme a disponibilidade de ingredientes nas
varias épocas do ano. As espécies frutiferas mais
utilizadas na alimentacdo sdo acai, jarina,
maraja, murmuru, pataua, pupunha, ouricuri,
abiu, bacuri, beriba, cacau, caja, jenipapao,
goiaba, inga de capelao, jatoba, dentre outros.

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

Producao de materiais didaticos
por alunos Maxineru da Terra
Indigena Mamoadate

No Acre, parte da alimentacao esta sendo
reforcada pelos agentes agroflorestais indigenas,
que tém trabalhado no resgate e na reintroducao
das sementes antigas nos rocados; na producao de
alimento em sistemas agroflorestais e na criacao
de hortas, enriquecendo o padrao nutricional das
familias na aldeia.

Para os Manxineru, todos os animais
comestiveis sao classificados como “embiara” ou
“caca grande”. Destacam-se dentre as embiaras a
paca, a cutia, tatu e os animais de pena. As cacas
grandes sao as antas, porquinhos, queixadas e
veados. Entre as aves comestiveis destacam-se
jacu, nambu, nambu galinha e cujubim.

As cacadas de cacas grandes ou embiaras
estdo associadas a diferentes técnicas: caca a
ponto (a curso), caca com cachorro, caca de
espera e caca com armadilha. A caca a ponto é
praticada principalmente nos piques de cacada,
mas também ocorre nos acampamentos.
Ultimamente os cacadores nao estao utilizando

cachorros, para nao espantar a caca para longe.
Segundo alguns Manxineru, a espera,
diferentemente das outras técnicas, é praticada
nos rocados, nos barreiros e proximo as arvores
frutiferas. Ocorre normalmente durante a noite,
quando o cacador - munido de rancho, espingarda,
tercado e lanterna - fica no alto de uma arvore
esperando os animais se aproximarem. A caca de
espera praticada no rocado permite aos Manxineru
abater para o consumo algumas espécies de
animais silvestres que geralmente comem a
macaxeira e o milho.

. Apresentacdo cultural da delegacdao Manxineru
. durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de
. Culturas Indigenas do Estado do Acre.

* outubro de 2008
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Apresentacao cultural da
delegacdo Manxineru durante
o | Jogos da Celebracao e V

Encontro de Culturas

outubro de 2008

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE
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Essas técnicas de cacada estdo ligadas a
um universo de crencas que envolve os cacadores,
os cachorros e os instrumentos utilizados. Ao
andar nos piques de caca as mulheres menstruadas
podem atrapalhar o cacador, fazendo com que os
animais desaparecam. Quando o cacador esta com
dificuldades em abater um animal os Manxineru
dizem que ele “estd com panema”’. Isso pode
ocorrer quando uma mulher menstruada toca em
qualquer instrumento de caca; ou quando come a
carne que o cachorro acuou. Para tirar panema, os
Manxineru fazem uma defumacao no cacador, nos
instrumentos e no cachorro com a folha do tipi; ou
defumam o cacador com o pélo de caca.

Os Manxineru dividem a carne obtida
conforme algumas normas sociais. O cacador
reparte a caca com os parentes mais proximos e
vizinhos. Cacam para alimentar sua familia e seus
parentes, mas pode ser por outras necessidades,
como para realizar trabalhos coletivos, construir
casas, abrir rocados.

Os pontos tidos como bons de peixe
encontram-se na area de perambulacao dos indios
isolados, no alto Rio laco. Em geral, a pesca é
praticada durante todo o ano, mas ao longo do
verao torna-se mais facil obter peixes, devido as
piracemas e ao fato das aguas ficarem mais
limpidas e rasas. Este periodo do ano coincide com
a reducao das atividades de caca. As técnicas

empregadas no verao tém como instrumentos a
tarrafa, o vingador (mergulho) e a flecha. Durante
oinverno usam anzol e linha.

No Rio laco, os Manxineru pescam na
“pausada”, um local de maior profundidade do
rio, onde a agua esta mais parada e ha acimulo de
galhos, folhas e troncos de arvores secas. Nos
igarapés e lagos, usam tarrafas. Em geral, essas
técnicas sao utilizadas apenas pelos homens, nao
sendo costume das mulheres Manxineru a
pescaria. Elas apenas acompanham os homens
auxiliando-os no acondicionamento do pescado.

A Unica técnica que os Manxineru nao
estdo utilizando é a pesca com plantas venenosas,
como o tingui’. Eles deixaram de fazer uso da
técnica por causar a morte de muitos peixes e
animais que nao servem para a alimentacao. A
contribuicao dos agentes agroflorestais no
processo de abandono do tingui esta associada nao
apenas a uma conscientizacao ambiental, mas
também a escassez de pescados.

O extrativismo é outra atividade
importante na alimentacao do povo Manxineru,
praticado desde o tempo das malocas. Essa
atividade sempre foi caracterizada pela coleta de
uma grande diversidade de produtos alimenticios
na floresta. Também ai houve drastica alteracao a
partir do contato com os caucheiros peruanos e
seringalistas brasileiros.

1 - Palavra de origem Tupi para coisa ruim. Os sintomas sao a falta de animo, azar, ma pontaria, cancaco, preguica.
Os Manxineru assim como os Pano emprestaram do tupi a palavra. Na lingua Manxineru significa mpaswatu.
2 - Tipo de planta cujas folhas, possuem uma espécie de veneno natural, que é utilizado pelos indios para pescar.
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ao transporte, a moradia, a medicina, aos rituais e
a fabricacdo de diversos instrumentos, utensilios
domeésticos e adornos. Com os produtos extraidos
da floresta, os Manxineru enriquecem sua
alimentacao, curam suas doencas e fazem casas
cercadas.

Branco, Organizacao dos Professores Indigenas do Acre
& Comissao Pré-Indio doAcre, 128 pg.

. 2002. indios no Acre: historia e
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Histéria dos Pajés
Jaime Sebastiao Llullu Manchineri

O trabalho de pajé nao era s6 de uma
pessoa: eram muitos e os novos, 0s rapazes,
também iam aprendendo como curar um
paciente; e aprendiam como cantar na hora do
cipo, para chamar a forca do cipo, e assim por
diante.

Os pajés eram muito respeitados pelo
trabalho que eles vinham fazendo, sarando as
doencas do pessoal.

Mas por uma parte os pajés mesmo
também diminuiram o povo.

Por que dizem que o pajé tinha que ter
quatro ou cinco mulheres, as vezes ele ia pedir
meninas de 8 ou de 10 anos de idade. Quando a
menina nao queria, ele botava feitico e a menina
morria; ou quando o pai ou a mae sovinava a filha,
ele botava feitico em quem sovinava a filha. E
assim iam morrendo, ou matando-se entre eles.

Também contam que tinha um pajé muito
malvado, ele estava acabando os parentes dele
mesmo. Cada semana morria uma pessoa, podia
ser adulto ou crianca, e o pajé morava num lugar
um pouco afastado, so6 ele com a sua mulher.

Um dia, o povo fez um acordo para matar
o pajé. “Porque se deixar ele vivo ou mandar para
outro lugar ele vai acabar com nos.”

O encontro com

O povo Katiana
Jaime Sebastiao Llullu Manchineri

O lugar onde os Manchineri mesmo
habitavam era nos igarapés do Mutum
(Paktshaha), Monteza (Pholokhala), Abismo
(Katshuksuha). Sao os lugares onde o povo
Manchineri habitava. E outros parentes viviam no
Rio Purus. Eles tinham uma varacdao, que
caminhavam quatro ou cinco dias até chegarem
no outro rio. E nao era so ali que tinham a varacao,
havia também no Rio Tahuamanu.

Entao era assim, como eles sempre
estavam andando de um lugar para outro. E assim
se topavam com outro povo chamado Katiana. S6

Todo mundo combinou que o pajé ia ser
morto por sua ma consciéncia. Dizem que foram
entre dez pessoas, pintadas de urucum na cara.
Antes deles chegarem na casa do pajé,
combinaram novamente que duas pessoas iam
sentar pertinho dele e ficarem conversando.
Quando esses dois caras dessem um sinal, os outros
pulavam em cima do pajé para amarra-lo, e ai
acoita-lo com pau até mata-lo.

Entao quando essas dez pessoas pintadas
de urucum na cara chegaram na casa do pajé, o
pajé mandou subir. Mandou a mulher desmanchar
mingau de banana, todos beberam. Quando
passou uns dez minutos, os dois caras deram sinal;
ai os outros pularam em cima do pajé e
comecaram a amarrar e bater nele, até que
morreu. Depois de matar, pegaram o corpo,
fizeram um buraco e enterraram.

Depois levaram a mulher do finado pajé
até a casa onde eles moravam, e agora era mais
dificil de morrer uma pessoa, porque antes o pajé
estava botando mesmo para acabar com o povo.

Entao comecaram a aumentar de novo, ja
tinha mocas, rapazes e entre eles iam se juntando
ou familiarizando. E outros povos parentes viviam
em outros igarapés.

que eles ndao entendiam a lingua Manchineri, os
Katiana falavam outra lingua. SO que os Katiana,
naquela época, ja tinham contato com os
peruanos e os peruanos davam pra eles tercados,
machados, facas, panelas, até cachorros.

Entao, no dia quando os Manchineri se
toparam com os Katiana, eles nao fizeram nada. O
povo Katiana nao era um povo valente ou de
guerra. Claro que eles se dividiam quando um povo
atacava eles. O povo Manchineri também era um
povo que nao era muito de briga. S6 que as vezes
apareciam algumas pessoas de ma intencdo, que
matavam outros parentes, ai o resto da familia
queria vingar; entao a vida do Manchineri era isso.
Mas mexer com outro povo, eles nao faziam isso.
Agora quando eram atacados por outros povos, ai
eles tinham que se defender, pra nao serem
atacados.

Entao um dia, um Manchineri se encontrou
com um Katiana. Comecaram a conversar, mas
ninguém se entendia. O Manchineri voltou, e
quando chegou na maloca chamou todo os
parentes dizendo-lhes que encontrou um parente
no caminho.

- Quando eu perguntei de onde que ele
era, ele me respondeu, mas eu nao entendi o que
ele me falou, eu acho que era outro povo. Mas me
parece que esse povo é bom, eles ndo sao de briga.
Porque se fosse de briga, ele ja me tinha matado.
Mas ele nao fez nada comigo...

Passou uns dias eles foram de novo até
chegarem no lugar onde os Katiana moravam
mesmo. Ai os Katianas comecaram a dar tercados
velhos, machados, e os Manchineri ficaram muito
satisfeitos de terem recebido os presentes.

E antes disso, quando nao se conheciam,
nao sabia sobre os outros povos, o povo Manchineri
pensava que existia no mundo s6 eles. Entao

O povo Manchineri

antes do contato
Jaime Sebastiao Llullu Manchineri

0 povo Manchineri nao morava tudo junto.
Vamos dizer que eles eram todos juntos, s6 que
quando aparecia qualquer desentendimento entre
os parentes, podia ser por causa de uma crianga ou
por causa de uma mulher, comecava o desgosto de
uns com os outros. Contam os mais velhos que um
grupo morava rio acima e outros mais embaixo.

Um dia, dois irmaos que moravam rio
abaixo foram cacar. Os dois ja eram casados. Eles
estavam cacando para sustento das suas familias.
Os outros parentes que moravam rio acima
desceram o rio para matar os homens; as mulheres
nao, elas iam ser levadas para que ficassem com
eles.

Os irmaos que foram cacar na mata, cada
um matou dois macacos preto. Faltando mais ou
menos 30 minutos para chegarem nas suas casas,
escutaram um barulho, uma gritaria, outros
achando graca. O irmao mais novo vinha atras do
irmao mais velho. Quando o irmao mais velho ia
passando do lado de um pau muito grosso que

quando comecaram a se encontrar, eles
guerreavam, porque nao se entendiam quando se
falavam.

E também tinha outro povo, o nome do
povo na lingua indigena era Jiwutane. Eles
falavam a mesma lingua do povo Manchineri, so
que ao pronunciar uma palavra eles falavam tudo
puxado, a diferenca era so6 essa. Entao eram esses
trés povos que se guerreavam. Mas depois foram
tendo mais contato, e mais controle entre eles, e
assim tiveram amizades.

Dizem que o povo Katiana nao sabia fazer
nada de artesanato, a questao da tecelagem.
Agora o povo Manchineri fazia. Nao todas as
mulheres, mas elas faziam. Entao quando o povo
Manchineri precisava de alguma coisa - podia ser
tercado velho, machado, faca ou outras coisas -,
as mulheres faziam uns panos para trocar com as
ferramentas.

tinha na beira do caminho, o irmao mais novo ficou
cismado. Escutou um barulhinho que estalou,
quando olhou, viu um cara apontando com uma
flecha no seu irmao. Logo chamou o seu irmao,
diz-lhe “Irmao, irmao”. E o outro respondeu “O
que? “Escuta ai, esqueci uma flecha onde
estavamos amarrando o macaco preto, agora eu
quero ir buscar a minha flecha. Vocé tem que me
acompanhar para chegar todos juntos em casa. Ta
bom?”, “Entdo ta”. Ai encostaram a carga e
voltaram para tras. Quando eles caminharam uns
50 metros, o irmao mais novo diz pro seu irmao:
“Vamos logo correndo”. Eles correram até chegar
a uma certa distancia, ai o irmao mas novo
comegou a contar para o outro irmao: “Irmao, nao
€ por que eu esqueci a minha flecha. E porque vi
uma pessoa que ia te dar uma flechada nas suas
costas. Se vocé fosse andar mais um pouquinho o
caraiate matar. Porisso que eu te chamei”.
“Agora a gente nao vai poder aparecer em
casa, pode ser que nossos pais ja foram mortos, so
amanha a gente vai poder ir bem devagar, até
chegar la”. Chegou a noite e os dois irmaos
ficaram dormindo na mata mesmo, também eles
eram acostumados. Quando o dia foi clareando
eles se mandaram para ver se ainda tinha gente na

Manchineri
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Tsrunni Kaweyaluni
Lucas Arthur Brasil Manchineri

Ha kamotalo, kaweyalnixkani ha paka-
thima howuka hwatshro katstalo - pit hyapamatni,
hweyawlena-poha. Hawuka pathimako twiyna
twu- henene,satopha tchitcho khanururo timwani.
Ha komotalo hima yapapjimtatkalo. Mitshira
hixkapi, jhiro reta chichirferetho katsatalo.
kamotalo. Katsotalo whenene yehi

Hyanitka,
hyapamtnixka hkoprotathimamtatkalu katsotalo
mtshira hirkapé chichirifekanaxywaka (pnuko
htshinatka). Katotalo whenene runkajyawako wla
hima htshina.

Hinro katsatalo yehi hyapamta mtshira
hixkapi posuru tchichirjekanatanatka hinroni.

Um homem

chamado Kamotalo
traducao do texto
TSRUNNI KAWEYALUNI

Ele inventava alguma mentira para as
pessoas. Entdo, a maioria das pessoas soube que
ele gostava de mentir. Botaram o nome dele de
Kamotalo, porque Kamotalo é a pessoa que tem
mau carater. Antigamente o povo Manchineri nao
gostava de pessoas que fofocavam, mentiam e
inventavam. Nao tinha pessoas mentirosas, quem
mentia eles colocavam nome de Kamotalo.
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REMANESCENTES NAWA
LUTAM PELA TERRA E O
RECONHECIMENTO ETNICO

Vassia Silveira
Jornalista

Por praticamente todo o século 20 (de 1904 a
1998) acreditou-se que o povo Nawa havia sido
extinto. Tal situacdo se reverteu em 1999, com a
noticia de que o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) apontava os indios que habitam a margem
direita do Rio Moa, na area do Parque Nacional da
Serra do Divisor, como remanescentes dos Nawa. A
informacao desencadeou um processo de
reconhecimento étnico e o inicio da regularizacao das
terras habitadas e reivindicadas por esta populacao.

Diversos registros historicos mostram a
presenca do povo Nawa na regiao do Jurua, indicando
também que ao longo do século 19 as tentativas de
contato com esta etnia, feitas por exploradores e
aventureiros, foram recebidas com hostilidade pelos
indigenas. Um dos viajantes expulsos foi o explorador
William Chandless, que em 1867 teve sua viagem ao
Alto Jurua interrompida por um ataque dos indios
Nawa.

A coragem e resisténcia deste povo, porém,
nao foram suficientes para enfrentar o avanco, a
partir das duas Ultimas décadas do século 19, das
frentes extrativistas empreendidas por caucheiros
peruanos e seringalistas brasileiros. A violéncia foi
tanta que praticamente dizimou a populacao Nawa
deixando marcas até hoje lembradas na memadria de
seus descendentes: a historia oral dos indios Nawa do
Rio Moa fala de um “fogo” que acabou com as aldeias e
sua gente.

Foto: Beth Lins - Acervo: Geréncia de Educagao Escolar Indi:
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de Mancio Lima em visita

Os Nawa fazem parte da familia
lingiiistica Pano e apesar de nao falarem mais a
lingua materna, sua visao de mundo e modo de
vida mostram aspectos comuns aos grupos
indigenas Pano. O termo Nawa (que pode ser
traduzido como “gente”, “povo” e “outro”)
encontra-se registrado na bibliografia sobre a
historia da regiao como Naua, Naua ou Nahua. A
palavra, em geral, é usada pelos povos Pano para
se referirem a alteridade, ou seja, aquilo que os
distingue de outros povos: Jaminawa (“gente do
machado”), Shawadawa (“gente Arara”) e outros.

Atualmente, a populacdo Nawa é
composta por 380 pessoas. Os indios vivem em
trés aldeias localizadas no Municipio de Mancio
Lima, em uma area de 83.218 hectares, que esta
em processo de identificacao para posterior
reconhecimento como Terra Indigena. Suas
antigas malocas (as aldeias Nawa eram compostas
por grandes malocas que reuniam varias familias)

Representante do povo
Nawa recebendo alunos
de uma escola municipal

durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro
de Culturas Indigenas do
Estado do Acre.

outubro de 2008

L
o]
7}
©
°
©
c
[
o
©
=
=
&
°
o
el
i}
o
@
S.
@
S
=
o
i
o
°
i
5]
=
@
L
o
il
o
2
o
o
<

Foto: Beth Lins

foram transformadas, apos o longo periodo de
convivio entre os brancos, em casas habitadas por
apenas um nucleo familiar. Sao mais de 50 casas
dispostas na margem direita do Rio Moa e nos
Igarapés Jordao, Pijuca, Novo Recreio, Venancio,
Jarina e Jesumira. As construcdes sao feitas,
normalmente, com recursos da floresta (paredes e
piso de paxiubao; telhado coberto com folhas de
palmeiras) e a colaboracao dos parentes.

A base da alimentacdo dos Nawa é a
mandioca (ou macaxeira), complementada com a
caca e a pesca. Com a mandioca fazem também
farinha e caicuma. A farinha é produzida
basicamente para o consumo familiar, mas os
excedentes sao comercializados na cidade de
Mancio Lima, assim como o arroz, o feijao e o
milho. Plantam ainda batata-doce, cana-de-
aclcar, cara, pupunha, abacaxi e tabaco. Nas
areas ao redor da casa, os terreiros, sdo cultivados
temperos, plantas medicinais e arvores frutiferas

' ..

Mulher Nawa traja vestimenta, adornos e pinturas
corporais, manifestacoes materiais da identidade
étnica ha uma década retomada pelo seu povo.

| Jogos da Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

como abacate, acerola, caju, cupuacu,
goiaba, graviola, inga, jaca, laranja,
limao, mamao e manga.

O conhecimento, o cultivo e o
uso das ervas medicinais ficam a cargo
das mulheres, que usam as plantas para
tratar ferimentos, tosse, dor de barriga,
colicas, febre e dor no estomago. Afigura
das benzedeiras é comum entre os Nawa.
Apesar de nao fazerem uso da pajelanca,
também recorrem aos rituais de cura
(reza) conduzidos por um pajé da tribo.

Os Nawa do Rio Moa se
consideram catolicos, mas mantém
praticas e crencas facilmente associadas
a cultura dos povos Pano. Além da relacao
com a floresta e os animais, tém tabus em
relacdo a alimentacao, principalmente
das mulheres: obedecem a certos
cuidados para evitar a panema
(incapacidade de cacar) e bebem
“remédio da mata” para ter sorte nas
pescarias.

Atualmente, produzem artefatos
basicamente para uso doméstico:
raladores, vassouras, cestos e potes de
barro. Objetos de adorno como colares e
pulseiras sao feitos em pequena
quantidade e vendidos fora das aldeias.

Seus rituais de festa sao
chamados de shanadaia. Neles, os indios
dancam, cantam, tomam caicuma e usam
trajes, adornos e pinturas corporais. Tais
eventos ndo tém data marcada para
acontecer, pois ocorrem sempre que eles
sentem a necessidade de se reunir. O
ritual do shanadaia, transmitido dos mais
velhos para os mais novos, agora é
também ensinado na escola - onde as
criancas aprendem além da lingua
indigena, suas dancas e cantos.

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

Foto: Beth Lins

Representante Nawa trajando vestimenta,
adornos e pinturas corporais tradicional
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro
de Culturas Indigenas do Estado do Acre.
outubro de 2008
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Os Nawa

Wilson Carneiro de Oliveira, lideran¢ca do povo Nawa
(Depoimento a Samara Sales, na Aldeia Barao, durante
o V Encontro de Culturas Indigenas, em outubro de 2008).

Meu nome ¢é Wilson Carneiro de Oliveira,
lideranca do povo Nawa. A minha aldeia esta
localizada no municipio de Mancio Lima, no Rio
Moa, no igarapé Recreio, é onde os Nawa estao
permanecendo hoje. Proximo a nossa aldeia, nds
temos o Parque Nacional da Serra do Divisor e no
mesmo instante temos parentes Nukini, que sao
bem prdoximos.

Temos uma escola, mas so as professoras,
porque nos nao temos prédio. Temos seis
professores indigenas dando aula, mas falta
construir o prédio ainda. Nés fizemos uma
cabanazinha, cobrimos com palha, e estamos
dando aula ali, ha oito anos.

Ao redor da aldeia nos temos o Rio Moa,
temos o igarapé Recreio e o igarapé Zumira, que
fazem parte da aldeia Nawa. Nos somos 280
pessoas, 68 familias. As casas sdo tradicionais,
cobertas de palha, feitas de paxilba, é na tradicao
mesmo. Alguns tém casa de aluminho coberta.

La nds temos trés agentes de saude, a
gente tem um convénio pelo PS indigena que
sustenta a saude indigena. Nos temos um polo em
Mancio Lima que da sustentacdo aos Nawa, Nukini
e Puyanawa. Mas nds também usamos um pouco da
nossa medicina tradicional. A gente faz os plantios
de ervas medicinais, e aqui e acola nos estamos
nos socorrendo com elas.

Na aldeia, nos vivemos da agricultura,
planta o arroz, o milho e a roca. Entao, quando
amanhece, a gente ja parte pra roca. As mulheres
sempre ficam mais cuidando da casa, e fazendo
um pouco do artesanato. Trabalhamos com o
tucum, com o buriti e com varias sementes da
mata. A gente faz colar, pulseira, saia, faz o anel,
entendeu, faz corpete pras mulheres.

Temos uma producao muito grande de
farinha, nés vendemos em Mancio Lima. O

artesanato a gente sempre tem mais dificuldade
de vender, porque a gente nao tem um ponto de
referéncia, mas o prefeito garantiu que agora ia
construir um pontozinho pra gente vender
artesanato em Mancio Lima.

Na nossa aldeia a gente tem pouco
reconhecimento, porque nos levamos muito
tempo, ficamos sozinhos la. O reconhecimento
diretamente foi em 1999. Dai pra ca que a gente
comecou o processo, e o reconhecimento foi dado
pelo proprio IBAMA: foi feito o levantamento do
Parque Nacional da Serra do Divisor, e chegou a
meta de fazer o levantamento onde estavamos
localizados, ai a gente foi reconhecido.

Os mais antigos passam o conhecimento
do povo Nawa aos mais novos, s6 que nds
perdemos muito, entendeu, a gente tem poucos
conhecimentos. Eles passam a medicina
tradicional, e também passam o reconhecimento
de onde foram localizados em Cruzeiro do Sul,
depois no estirao de Rodrigues Alves e de la nas
cabeceiras do Rio Azul, entendeu? Esses sao os
conhecimentos que eles vao passando, e do
sofrimento que eles passaram, e ficaram
localizados no igarapé Recreio, alias foram duas
familias somente que escaparam...

As professoras ensinam o portugués, a
matematica, e dao aula na lingua indigena. Elas
estao trazendo o conhecimento, para os alunos, da
tradicao, da danca, falando nomes de animais,
passaros.

N6s perdemos muito da nossa lingua
tradicional, mas os mais antigos falam um pouco e
a gente esta estudando, tem uma pessoa que esta
fazendo um estudo da lingua.

Ndo temos nenhuma pratica religiosa
nesse momento. Mas uma ou duas vezes na semana
a gente esta se reunindo, cantando, ensaiando.

Nawa
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O contato com o branco alterou também
as relacoes sociais e de organizacao do grupo. Uma
das mudancas mais visiveis foi o desaparecimento
da figura do pajé entre os Nukini. A representacao
politica entre eles é escolhida atualmente por um
processo de eleicao: sao eleitos o lider politico da
comunidade, o presidente da Associacao do Povo
Indigena Nukini da Republica (AIN), assim como o
representante Nukini para o Conselho Consultivo
do Parque Nacional da Serra do Divisor (PNSD),
criado em 2002.

Mulheres Nukini trajando vestimenta,
adornos e pinturas corporais tradicional
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro
de Culturas Indigenas do Estado do Acre.
outubro de 2008

Assim como outros povos Pano, os Nukini
possuem uma organizacao clanica e os mais idosos
conseguem definir a descendéncia patrilinear das
familias, classificando seus membros de acordo
com os clas existentes: Inubakévu (“gente da onca
pintada”), Panabakévu (“gente do acai”),
Itsabakévu (“gente do patoa”) ou Shanumbakévu
(“gente da cobra”). Muitos jovens, todavia,
desconhecem o cla ao qual pertencem e
desconsideram esse critério em suas escolhas
matrimoniais.

Os trabalhos obedecem a divisOes sexuais
e etarias. As mulheres sdo responsaveis por
atividades relacionadas com o universo
domeéstico, como lavar roupa, cuidar dos filhos e
cozinhar. Também praticam a coleta de produtos
da floresta, produzem pecas artesanais para o

. Apresentacéo cultural do povo Nukini durante
. 0| Jogos da Celebracao e V Encontro de

. Culturas Indigenas do Estado do Acre.

* outubro de 2008
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Foto: Beth Lins

- Mulheres Nukini trajando vestimenta, adornos e pinturas

corporais tradicional durante o | Jogos da Celebracao e

: V Encontro de Culturas Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

Representante do povo indigena Nukini usando
adornos e pintura corporal durante o | Jogos
da Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

consumo interno e ajudam na agricultura. Aos homens
sao reservadas, principalmente, atividades de caca,
coleta e agricultura.

Afarinha de mandioca e a carne de caca sao os
principais elementos da dieta Nukini. A economia é de
subsisténcia, com base na agricultura familiar e na
criacao de animais (porcos, galinhas, patos, ovelhas,
cabras e gado). Em seus rocados, as familias plantam
principalmente milho, arroz, macaxeira, feijao, cana-
de-acucar, tabaco e inhame. Também sao cultivadas
arvores frutiferas como manga, graviola, caju, jaca,
abacaxi, limao, acerola, goiaba, abacate, pupunha,
cupuacu, mamao. Outros frutos sado coletados na
floresta, entre os quais se destacam o acai, a bacaba,
o buriti, o patua e a pupunha.

Nukini
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Representantes Nukini em
Oficina de Ethomapeamento na
Terra Indigena Nukini.

Os Nukini fazem uso de plantas
medicinais. Os remédios mais comuns sao feitos
com pau-amargoso (picadas de insetos); cascas de
jatoba, copaiba e de arranha-gato (cha para dores
em geral, tosse e inflamacodes nos nervos); cha da
casca de quina-quina (malaria); cipé-guaribinha
(gripe); malvarisco (gripe, tosse e calmante); e as
seivas do talo da jarina e do olho do acai (picada
deinsetos).

. Mapa da Terra Indigena Nukini, desenhado
. por professor desse povo durante curso da
. Geréncia de Educacao Escolar Indigena,

. da SEE.
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Este povo, que sobreviveu a empresa
seringalista e as epidemias, luta agora pela
ampliacao de seu territorio. Sua reivindicacao é
pela revisao dos limites Norte e Oeste de sua terra,
incluindo uma parte do Parque Nacional da Serra
do Divisor, criado apés a demarcacdo da Terra
Indigena Nukini. A area em questdo tem 72.276
hectares.
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Desenho de objetos utilizados no cotidiano pelos Nukini da Aldeia
. Republica.

A Aldeia Meia Duzia, em
mapa desenhado por
professor em curso da
Geréncia de Educacao
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Oficina, realizada pela Organizacdo dos
Professores Indigenas do Acre - OPIAC na
Terra Indigena Poyanawa.

‘

Segundo os poucos trabalhos realizados a
respeito desse povo, o0 mesmo é historicamente
originario da regidao do Alto Jurua. No entanto,
com a chegada dos primeiros exploradores, por
volta de 1857, os Puyanawa migraram para uma
regiao situada entre o Rio Parana dos Mouras e o
Rio Moa, onde permaneceram até 1910, quando
foram “pacificados” pelo Coronel Mancio
Agostinho Rodrigues de Lima para servirem de
mao-de-obra escrava no seringal Barao do Rio
Branco.

Os primeiros registros sobre esse povo
indigena, relatos de viajantes e missionarios,
datam do inicio do século XIX. O trabalho
historiografico de maior abrangéncia é o do
médico Joao Braulino de Carvalho, da Comissao
Mista Brasil-Peru Demarcadora de Limites, que
manteve contato com os Puyanawa nos anos de
1925-1926, quando registrou importantes
aspectos culturais desse povo. Dentre eles, citou
os rituais de passagem da infancia para a vida
adulta como a tatuagem, a perfuracao da orelha e
do septo nasal, feitos em meninos e meninas entre
os oito e dez anos. A tatuagem era feita com
espinhos de murmuru e a tinta usada era o
resultado da mistura de carvao triturado com o
sumo de jenipapo verde. A crianca a ser tatuada
ficava em completo estado de “embriagués”, pela
ingestao de varias cuias de pasma (bebida
tradicional) fermentada. A perfuracao das orelhas
era feita com espinhos de pupunha e ali era
introduzida uma pequena tala de paxilba, para
posteriormente colocar ornatos confeccionados
com penas e arua (caracol). O septo nasal era
perfurado com osso de macaco, para colocar
contas. Esses artefatos eram usados somente em
rituais e festas.

Eram poligamos: cada homem podia ter
mais de uma mulher. As mulheres casavam muito
novas. Para casar o noivo trabalhava para o sogro,
um periodo que variava de seis meses a um ano.

-

Foto: Isaac Pianko - Acervo: Organizagdo dos Professores Indigenas do Acre - OPIAC

Antes do contato com os dawa (nao-
indio), os Puyanawa, assim como os demais povos
indigenas, viviam em malocas. Elas eram cobertas
por palhas que chegavam a encostar no chao, com
assoalho de barro batido e sem divisoes internas.
Nelas havia apenas duas entradas, na frente e nos
fundos. Tinham extensao de até 100 metros, com
pouca largura, e abrigavam varias familias.
Embora tivessem uma vida comunal, cada familia
tinha o seu proprio fogo para o preparo dos
alimentos. O chefe, chamado tradicionalmente
pelos Puyanawa de yburakaya (grande chefe),
liderava todos da aldeia.

Segundo os mais velhos, as pescarias
tradicionalmente se davam de duas formas:
individualmente, com arco e flecha e zagaias; e
coletivamente, com a construcao de barragens
temporarias nos igarapés, para formar
reservatorios de agua nos quais era colocado o
timbo batido (cipd utilizado para matar peixe),
gue nao causavam dano a salude. As cacadas
também eram realizadas com arco e flecha; na
atualidade sao realizadas com armas de fogo.

Devido ao violento contato com os
invasores, as manifestacdes culturais
desapareceram quase por completo. Dentre estas,
a producao de ceramica; a fabricacao dos tecidos,
redes, tangas, cestas e kaka feitos com palha' e
envira; aderecos, como diademas confeccionadas
com penas de tucano, colares de dente de macaco
misturados com micanga; e as tangas com penas
de aves como jacamim, corujao, mutum, arara e
tucano.

1-Utensilio utilizado pelas mulheres no transporte de alimentos trazidos
dos rocados e de peixes.

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE
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Crianca Puyanawa durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

Nos dias atuais, os Puyanawa protagonizam
um intenso processo de revitalizacao cultural, por
meio do qual buscam fortalecer muitas
caracteristicas culturais que perderam ao longo de
mais de um século de contato com a sociedade
nacional. Estdo realizando com freqiiéncia o
hegema (danca tradicional), pajelancas nos rituais
da ayahuasca, o uso do rapé de tabaco e
expedicoes as antigas malocas. Tais atividades
estao sendo fortalecidas, principalmente, a partir
da escola, através da educacdo escolar
diferenciada.

No tocante a organizacao social e politica,
os Puyanawa nao se organizam mais nos moldes
tradicionais. Estdo hoje subdivididos em familias
nucleares, cada uma com sua propria residéncia.
Os casamentos tendem a ser monogamicos.

As comunidades sao representadas por um
cacique (lideranca tradicional) que atua junto com
as demais liderancas locais constituidas a partir do
contato com a sociedade nao-indigena
(professores, agente indigena de salde, agente
agroflorestal, agente indigena de saneamento),
para governar o povo.

- Acervo: Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

Possuem como instancia administrativa a
Associacao Agro-Extrativista Poyanawa do Barao e
Ipiranga (AAPBI), criada em 1988 com o objetivo
de melhorar a organizacao da producao,
representar politicamente as comunidades e tecer
parcerias com orgaos dos governos federal,
estadual, municipal e outras instituicbes da
sociedade civil. A Associacao tem sido um
instrumento de grande relevancia na caminhada
dos Puyanawa em busca da melhoria da qualidade
de vida nas comunidades.

. Apresentacao cultural da delegacao Puyanawa durante o | Jogos da
. Celebragao e V Encontro de Culturas Indigenas do Estado doAcre.
. outubro de 2008
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Participam, ainda, do desenvolvimento
politico do Municipio de Mancio Lima, garantindo
sua representacao no legislativo municipal com
um vereador Puyanawa eleito pelas proprias
aldeias e pelos povos Nukini e Nawa, que também
vivem no municipio.

Adivisao de papéis sociais entre homens e
mulheres é hoje assim distribuida: as mulheres
trabalham na raspagem da mandioca, ajudam os
homens no plantio e colheita de cereais, fazem o
trabalho doméstico, sao professoras,
enfermeiras, parteiras e excelentes pescadoras.
Os homens sao agricultores, cacadores,
pescadores e as liderancas locais.

Mapa das duas aldeisas
Puyanawa , Ipiranga (a
esquerda) e Barao

da Geréncia de Educagao
Escolar Indigena, da SEE.

Francisca de Oliveira Lima entrevistando a
lideranca e vereador Joel Ferreira Lima
Poyanawa na Terra Indigena Poyanawa.

As atividades de subsisténcia sao baseadas
na agricultura familiar. Plantam arroz, batata-
doce, inhame e mandioca, consorciados com
feijao, milho e uma diversidade de arvores
frutiferas, cultivadas nos quintais das casas. Os
rocados sdo individuais, cada familia cultiva o seu.
Criam pequenos animais, galinhas e gado. Este
ultimo, em atendimento ao ordenamento
territorial das aldeias e a melhoria das condicoes
de saulde, é criado preso em campos (conhecidos
como capineiras pelos Puyanawa) feitos
exclusivamente para essa finalidade.

A comunidade Puyanawa destaca-se como
uma das principais produtoras de farinha de
mandioca da regido do Jurua. A venda da farinha
em Cruzeiro do Sul e em Mancio Lima constitui
uma das principais fontes de renda das familias e
das comunidades. Faz onze anos que nao
derrubam mata virgem para a abertura dos
rocados. Para o plantio, utilizam as antigas
capoeiras deixadas pelos patroes, cujo preparo €
feito através da mecanizacdo, com um trator da
AAPBI.

Mulher Puyanawa usando trajando adornos e pinturas corporais
tradicional durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.

outubro de 2008

Ultimamente, tém buscando novas
alternativas economicas sustentaveis, dentre
elas, a piscicultura, com a construcao de tanques
e acudes, para o fortalecimento da seguranca
alimentar. Podemos destacar ainda experiéncias
com o beneficiamento de produtos florestais nao-
madeireiros, com a producao de sabonete, sabao e
bronzeador confeccionados a partir da manipoeira
da mandioca’, 6leo de andiroba, urucum, buriti e
outras espécies nativas.

As aldeias Puyanawa contam hoje com um
posto de salde, energia elétrica, sistema de
abastecimento de agua potavel (com agua
encanada nas moradias), telefone publico e uma
escola composta com cinco salas, auditorio e
laboratorio de informatica. A escola oferece os
ensinos fundamental e médio. A Puyanawa foi a
primeira terra indigena no Acre a implantar o
Projeto de Ensino Médio Diferenciado. Os
professores sao os proprios Puyanawa e quase
todos estao cursando o ensino superior, por meio
do Programa de Formacao de Professores Rurais,
oferecido pelo Governo Estadual, em parceria com
a Universidade Federal do Acre (UFAC). Na
comunidade também funciona a sede da AAPBI,
onde sao realizadas as reunioes e guardados os
equipamentos e demais tecnologias ja adquiridos
pela organizacao.

Mesmo diante de todos os percalcos pelos
quais passou ao longo do ultimo século, o povo
Puyanawa segue firme no seu projeto de vida: na
defesa dos seus direitos, interesses e no
cumprimento dos seus deveres; nas suas relacoes
politicas e econdomicas com a sociedade
envolvente, lutando pela protecao de seu
territorio’, pelo desenvolvimento de atividades
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Representante Shanenawa durante o |
Jogos da Celebragao e V Encontro de
Culturas Indigenas do Estado doAcre.
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O povo do
Passaro Azul

Eduardo Di Deus
Antropodlogo

Os Shanenawa (“povo do passaro azul”) vivem na
Terra Indigena Katukina-Kaxinawa, uma area com 23.474
hectares, localizada a margem esquerda do Rio Envira,
em frente a sede do municipio de Feijo-AC.
Compartilham sua terra indigena, plenamente
regularizada pelo Estado brasileiro, com os Kaxinawa
(autodenominados Huni Kui). Até a década de 1990 eram
percebidos pela sociedade envolvente como membros do
povo Katukina. A partir de entao passaram a se identificar
como Shanenawa sem que, no entanto, o nome da terra
tenhasido alterado. Sao falantes da lingua Ana, idioma da
familia lingiiistica Pano. Sua populacédo atual é de 641
pessoas. Vivem em quatro aldeias: Cardoso, Morada
Nova, Nova Vida e Paredao.

Uma histéria de migracdes

E sabido que os atuais Shanenawa provém do alto
rio Gregorio, onde viviam no final do século XIX. A maior
parte deste povo é descendente da familia de Inacio
Branddo, cuja historia € marcada por migracoes
sucessivas. No inicio do século XX, foram incorporados
como mao-de-obra nos seringais da época, quando
conflitos com outros grupos indigenas os levaram a migrar
inicialmente para o seringal Tamandaré, no rio Tarauaca,
em um grupo de apenas 16 pessoas. Novos conflitos os
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Apresentacao cultural do povo
Shanenawa durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro de Culturas
Indigenas do Estado do Acre.
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levaram a “varar” para o alto rio Envira, apés uma
passagem pelo rio Muru. Os Shanenawa foram
progressivamente descendo o Envira ao longo da
primeira metade do século XX, sempre
trabalhando para os patroes seringalistas e
submetendo-se as condicdoes de trabalho
impostas. Em alguns momentos foram até mesmo
proibidos de cacar e fazer rocados. O
estabelecimento na regiao do Envira habitada
atualmente, proxima a sede do municipio de
Feijo, data de 1961, quando foi fundada a aldeia
Morada Nova por Inacio Branddo. Até o pleno
reconhecimento de seu territorio este povo se viu

ameacado, na década de 1970, por tentativas do
governo estadual de implantar na regiao projetos
de assentamento para ex-seringueiros, que
também desciam o rio Envira rumo a Feijo. Foi
parte de sua luta mostrar que a ldogica dos
assentamentos em lotes familiares nao era
condizente com a territorialidade indigena.

. Apresentacao da delegacao Shanenawa durante o | Jogos da
Celebracao e V Encontro de Culturas Indigenas do Estado do
- Acre. Em destaque homens e mulheres trajando vestimenta,
- adornos e pinturas corporais tradicional.

+ outubro de 2008
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Rela¢bes sociais, .
econdmicas e ambientais

A proximidade com a cidade de Feij6é € um
fato significativo para o povo Shanenawa.
Existem alguns conflitos com a populacao
regional, e na historia recente ha casos de
violéncias sofridas pelos indigenas. Ainda € comum
uma atitude de exclusao e discriminacao dos
indigenas por parte dos regionais. Seu territorio e
imediacoes apresentam desmatamento acima da
média das terras indigenas acreanas, em sua
maioria por heranca dos antigos “proprietarios”
(seringalistas, colonos e fazendeiros). Sua terra
sofre também impactos variados, como a poluicao
das aguas do rio Envira e afluentes e as invasoes
por cacadores, madeireiros e outros, facilitadas
pela proximidade com a BR-364. Isto mereceu
acoes no ambito do plano de mitigacao de
impactos pelo asfaltamento desta estrada,
iniciado no final da década passada - acdes na area
de educacdo, seguranca alimentar, salde e
outras.

No tocante as atividades econdmicas,
praticas tradicionais de caca, pesca e agricultura
convivem com outras adquiridas na historia de

contato com a sociedade envolvente. Acaca € uma
atividade central na simbologia e na subsisténcia
Shanenawa, mas, sobretudo, os grandes animais
se tornaram escassos, devido a pressoes externas
e ao uso generalizado de cachorros e espingardas.
Hoje, estao buscando alterar essa situacao por
meio da implementacao de um plano de gestao,
pactuado com diferentes o6rgdos do governo
estadual em final do ultimo ano. Este plano diz
respeito também as atividades de pesca e manejo
de outros animais (jacarés e tracajas, por
exemplo). Alguns lagos naturais foram perdendo
seus estoques de peixe e até mesmo sendo
tomados pela vegetacdo. No ambito do plano de
mitigacao de impactos da BR-364 foram
construidos acudes para garantir a seguranca
alimentar das comunidades. Foi incorporada
também, a partir do contato, a pratica de criacao
de animais. O desafio atual é realizar esta pratica
de maneira sustentavel.

Apresentacao cultural do

povo Shanenawa durante o |

Jogos da Celebracao e V
Encontro de Culturas

outubro de 2008

- Acervo: Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

Indigenas do Estado do Acre.
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de um dos cursos oferecidos

A YUXTHU

Canueira Femea Misteriosa
Shanenawa - Desenho que
ilustra mito Shanenawa,
elaborado por um
representante daquela
etnia, durante a realizacao

pela Geréncia de Educagao
Escolar Indigena da SEE.

Suas atividades agricolas sao voltadas em
sua maioria para a subsisténcia, sendo apenas o
arroz comercializado em pequena quantidade no
mercado de Feijo. Realizam seus cultivos em
rocados, nas praias, nos terreiros e em hortas
suspensas. Nos rocados, onde se usa o método da
coivara, predominam as variedades de macaxeira
e banana. Ha também o cultivo nas praias,
sobretudo de amendoim, milho, feijao e
melancia. Estes cultivos se véem ameacados por
invasores, e uma das atividades previstas no plano
de gestao € a vigilancia das praias. Nos terreiros
proximos as casas sao encontradas plantas
medicinais, frutiferas e temperos diversos. Sao
freqlientes também os Sistemas Agroflorestais
(SAFs), que assim como os rocados, sao orientados
pelos Agentes Agroflorestais Indigenas (AAFIs),
formados em parceria com a Comissao Pro-Indio
do Acre (CPI-AC). Cultivam também algumas
verduras em hortas suspensas.

Como a caca e a pesca, 0 extrativismo é
uma atividade tradicional e muito importante
para os Shanenawa. Os membros deste povo
possuem um profundo conhecimento dos

o il __

ecossistemas, da floresta e de seus recursos
naturais. Esse saber, transmitido por geracoes, &
atualizado diariamente pelos moradores de suas
aldeias. Nesse sentido, o extrativismo é praticado
durante o ano todo, embora cada produto tenha
sua especificidade e uma época determinada para
ser coletado. As diversas atividades extrativistas
estdo vinculadas a alimentacdo, construcao e
reforma de casas e canoas, fabricacao de
artesanato, utensilios domésticos, adornos,
medicina tradicional, rituais, xamanismo, entre
outros usos.

Se considerarmos que a Tl Katukina-
Kaxinawa € uma das menores do Estado, que esta
localizada nas proximidades de uma cidade e que
sua populacdo esta em franco crescimento
(praticamente dobrou em 10 anos), nao é
exagerado afirmar que existem, no longo prazo,
ameacas para sua reproducao e subsisténcia. O
referido plano de gestdao da area é uma aposta
deste povo na possibilidade de garantir um bom
uso de seu territorio e enfrentar as ameacas
externas.

Acervo: Geréncia de Educacéo Escolar Indigena - SEE

Organizagao politica

Os Shanenawa possuem duas associacoes
comunitarias, criadas com os objetivos de
revitalizar sua cultura e buscar alternativas
econdmicas sustentaveis para as comunidades.
Sao elas: a Associacao Comunitaria Shanenawa de
Morada Nova (ACOSMO), criada no ano de 1989, e
a Associacao dos Produtores Indigenas de Nova
Vida (APROINV), criada em 2001. As comunidades
de Paredao e Cardoso nao possuem associacao,
mas sao representadas pela ACOSMO, que
funciona como uma espécie de representacao
politica maior dos Shanenawa. Além disso, as
liderancas deste povo desempenharam
importante papel na criacao da Organizacao dos
Povos Indigenas do Rio Envira (OPIRE), em 1988,
no contexto da luta pela demarcacao das terras
indigenas da bacia do rio Envira. Na pratica, a
gestdao desta organizacao tem sido, desde sua
criacao, liderada por representantes Shanenawa e
Kaxinawa da Tl Katukina-Kaxinawa.

&

GRUPOY £Tvin Shavewaum

: Crianca Shanenawa durante o | Jogos da
- Celebragao e V Encontro de Culturas Indigenas do
- EstadodoAcre.

+ outubro de 2008
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Yawanawa:
Quem somos?

Joaquim Tashka Yawanawa
Lideranca Yawanawa

Nos autodenominamos Yawanawa, o povo da
queixada. De acordo com nossos ancestrais, vivemos,
desde os tempos imemoriais, nas cabeceiras do Rio
Gregorio, na Terra Indigena Rio Gregorio, Estado do
Acre, no Sudoeste da Amazonia brasileira.

Diferente de outros grupos amazonicos que
estao espalhados em diferentes localidades, nosso
povo Yawanawa € Unico no planeta, todos falam a
mesma lingua, do tronco lingliistico Pano, e todos
vivem no mesmo territorio.

O primeiro contato com a sociedade ocidental
aconteceu em inicio do século passado, na época da
lideranca de nosso avo, Antonio Luis Pekuti. Foi uma
época marcada por muito genocidio cometido contra o
nosso povo. Por longas décadas, trabalhamos como
verdadeiros escravos para os patroes seringalistas, que
se diziam donos de nossas terras; ndao éramos
justamente remunerados por nossos trabalhos, e ainda
tinhamos que conviver com todo o tipo de atrocidades
em nossa propria terra.

O segundo contato aconteceu com os
Missionarios da Missao Novas Tribos do Brasil - MTB, que
vieram “evangelizar” a comunidade. Nesse periodo,
muito de nossos rituais, dancas, expressoes artisticas,
manifestacoes culturais e espirituais foram deixadas
para tras, dando vaga aos costumes ocidentais trazidos
pelos patroes seringalistas e missionarios.

Em 1977 foi identificada e delimitada a Terra
Indigena do Rio Gregorio. Mesmo tendo nosso territério
delimitado pelo governo brasileiro, nossos direitos
nunca eram respeitados. Cansados de tantas
atrocidades, em 1983, nosso povo expulsou todos os
brancos de nosso territorio. Logo mais tarde, expulsou
também os missionarios da Missdao Novas Tribos do
Brasil.

°Yawanawa

- Acervo: Comissao Pro indio do Acre
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Os Yawanawa
no momento atual

Somos hoje um total de 620 pessoas, a
maioria de nossa populacdo esta composta por
jovens e criancas. Fomos muito numerosos no
passado, no entanto muito de nossos velhos
morreram com o impacto negativo trazido pela
colonizacao. Vivemos num territorio de
aproximadamente 200 mil hectares de terra, ainda
mantemos 95% de nossa biodiversidade intacta.

Apesar de estar localizado bem distante
da zona urbana, nosso povo sempre esteve
envolvido com organizacdes governamentais,
nao-governamentais e empresas privadas, com a
qual buscamos parcerias de trabalho para
melhorar a qualidade de vida na floresta e
continuar desfrutando de festas tradicionais,
rituais, costumes e lingua.

Um dos projetos pioneiros do nosso povo
foi o de Urucum, através de uma parceria com a
empresa norte americana de produtos

Foto: Ingrid Weber - Acervo: Comissao Pré indio do Acre

Menina Yawatumé
Yawanawa
2005

cosmésticos AVEDA Corporation. Esta parceria foi
muito importante porque ela surgiu quando nosso
povo estava buscando uma atividade que pudesse
trazer uma economia para nossas aldeias, mas que
essa atividade nao fosse fora de nossa realidade,
que nao viesse destruir nossa cultura e nosso meio
ambiente. O Urucum pdde consolidar essas
preocupag¢des em um projeto positivo, que criou
uma economia para a aldeia, valorizando e
promovendo a cultura e o povo Yawanawa.

: Pajé Raimunda Yawanawa, Cacique Biraci
. Yawanawa e Katia Yawanawa.
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Katia Yawanawa fazendo cerimdnia espiritual :
com o ex-Governador Jorge Viana. -

Organizacdo Social

Nosso povo atualmente vive um novo
momento de organizacao social. Viemos de uma
organizacao tradicional. Desde os tempos
imemoriais, nosso povo se manteve unido através
de nossa organizacao tradicional. Nosso modelo
de organizacao tradicional tinha como missao
manter o povo Yawanawa unido em harmonia,
forte cultural e espiritualmente, manter a ordem
e o respeito entre as familias e ter muita fartura e
abundancia de comida para toda a comunidade.
Chamamos nossa organizacao tradicional de
governo tribal, o qual era formado pelo chefe
tradicional e por um conselho de ancides, de
pajés, curadores e os guerreiros da tribo.

Nossa organizacao tradicional nunca foi
materializada em forma de pessoa juridica.
Fundamos, em 1993, a Organizacao de
Agricultores e Extrativistas Yawanawa do Rio
Gregorio - OAEYRG, para defender os interesses e
servir de instrumento politico de representacao
do povo Yawanawa.

Em 2003, foi fundada a Cooperativa
Agroextrativista Yawanawa - COOPYAWA, que

genane (KINAY

Acervo: Comissdo Pré fndio do Acre - CPI/AC

2005 -

- Acervo: Comissao Pro indio do Acre

Foto: Ingrid Weber

tinha como missao viabilizar a comercializacao
dos produtos Yawanawa produzidos dentro e fora
da aldeia. Através da COOPYAWA, o povo
Yawanawa avancou muito na conquista de
mercado e venda de seus produtos.

Em Junho de 2008, foi fundada a
Associacao Sociocultural Yawanawa, para
representar apenas cinco comunidades: Mutum,
Escondido, Tiburcio, 7 Estrelas e Matrixa. Esta
nova organizacao tem como objetivo fortalecer a
cultura Yawanawa e buscar mecanismos para
vialibizar social e economicamente as
comunidades por ela representadas.

Politicamente, dentro da Terra Indigena
do Rio Gregorio, existem duas organizacbes que
representam o povo Yawanawa: a OAEYRG
representa as aldeias Nova Esperanca e Amparo,
que correspondem a metade do povo Yawanawa; e
a Associacdo Sociocultural Yawanawa representa
as comunidades Mutum, Escondido, Tiburcio, 7
Estrelas e Matrixa.

Desenho do ritual Kenane Ikinay, feito por Aldaylso Vinnya
Yawanawa. O ritual acontece num espago aberto no meio do
circulo do Mariri para as pessoas fazerem uma limpeza de suas
magoas contra outra pessoa. E um espaco para resolugao de
problemas pessoais tendo a comunidade como testemunha.

Yawanawa




Yawanawa

Professor Tikamatxuru Yawanawa
junto com a lideranca tradicional
Raimundo Luis Yawanawa dando aula
na lingua indigena

2006

As mudancgas
vividas pelo
povo Yawanawa

‘ Joao Inacio da Silva Filho
Kashahu Yawanawa

O povo Yawanawa sempre gostou de viver
independente de outros povos indigenas. Sempre
viveu separado. Moravamos nas cabeceiras dos
igarapés, com medo de doenca. Viviamos assim
para nao pegar gripe, nao gostavamos de morar
perto dos carils (brancos), porque se dizia que os
cariGs tinham muita gripe e outros tipos de
doencas. Por isso que nunca quisemos ter contato
com os carils, faziamos de tudo para estar longe
deles.

No tempo antigo, o povo Yawanawa nao
trabalhava para comprar porque nao sabia de
nada dos carils, nao sabia o que era tercado,
machado, espingarda, sal etc.

Para cacar e matar o bicho para comer,
nosso povo tinha sua propria estrutura. Se
plantava muitas pupunhas para fazer as armas. A
pupunha serve de arco e o bico das flechas; usava-
se o bico de pupunha para matar bicho grande
como anta, veado, porco, onca. Faziam também
bico de pedacos de taboca para matar bicho
pequeno.

Os mais velhos nos contam que usavam
outros materiais para fazer o rocado, para assar
ou cozinhar a carne; e se usava dois galhos de
urucum para fazer fogo. Dai, eles faziam fogo,
cozinhavam, assavam. As panelas eram de barro,
usavam pedacos de taboca para cortar a comida,
nao precisavam de sal e pimenta do reino para
temperar, usavam somente o que era proprio de
nossa cultura.

Ndo existia remédio de farmacia para
tratar das doencas. Buscava-se a cura pela reza,
pelo uso do jenipapo para rezar e fazer a cura de
qualquer pessoa que estava doente.

Os Yawanawa sempre foram guerreiros,
gostavam de atacar outros povos indigenas. Saiam
de suas malocas atras de matar outros povos, mas
isso s6 acontecia quando se sentiam ameacados

- Acervo: Comissao Pré indio do Acre

Foto: Ingrid Weber

de morte. Por isso faziam essas maldades. Nao
queriam que ninguém viesse maltrata-los e
ficavam muito bravos se isso acontecesse. Assim
continua vivendo nosso povo.

A cada ano eles mudavam de localidade,
sempre diziam que no lugar que estava ficando
velho, as doencas comecavam a chegar. Com
medo que as criancas ficassem doentes iam para
outros lugares. Por isso, so viviam trocando de
maloca, nunca queriam morar em um lugar so.

A vida do povo Yawanawa era cacar,
pescar e plantar para comer. Plantavam muita
macaxeira, mamao, banana, taioba, entre outros.
Era a plantacdo que servia para o consumo de
alimentacao do dia-dia. Viviam com a cultura
tradicional, fazendo caicuma, pesca e suas
cacadas. Tinham seu corpo fisico cheio de salde.
As criancas nunca sentiam nenhuma dor de
cabeca. Trabalhava-se muito e nao havia vontade
de contato com os carils, vivendo sempre
sozinhos. Com muito tempo de convivéncia,
comecaram a vir morar a margem dos rios.

Apos muitos anos, passaram a ter visitas
dos brancos. Comecaram a chegar os carils,
trazendo muitas coisas novas. O povo Yawanawa,
no inicio, ndo queria nada, porque nao entendia o
que eram aquelas coisas. Davam roupa, panela,
rede etc. As roupas eles vestiam, mas nao
gostavam e tiravam logo do corpo, nao se
acostumavam. Davam sal para temperar as
comidas, mas eles nao comiam, jogavam no mato
tudo o que os carils davam. Pensavam que os
carils estavam envenenando eles. Eles tinham
muito medo que fizessem alguma coisa de
maldade com eles, por isso que nao queriam usar
€ssas Coisas.

* Textos de autoria indigena extraidos do livro Costumes e Tradi¢des do Povo Yawanawa. 2000. Rio Branco, CPI/AC
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Vida
No dia 22 de abril de 2008, a Biblioteca da
' Floresta promoveu uma mesa redonda com o tema
“Educacao Indigena: Avancos e Perspectivas Futuras”.
O evento fez parte da programacdao da Semana do
indio, promovido pelo Governo do Acre, no periodo de
18 a 22 de abril, e reuniu educadores, professores e
liderancas indigenas.

Além de refletir sobre as politicas piblicas na
area da educacao indigena, o encontro serviu para
mostrar os desafios, as duvidas e os diferentes
caminhos que devem ser considerados na construcao
de uma educacao efetivamente diferenciada nas
aldeias. Também mostrou a importancia da discussao
coletiva e o papel que cada um - povos e organizacoes
indigenas, sociedade civil e governos - pode exercer
nao apenas na educacao, mas na luta pela garantia da
preservacao da cultura dos diferentes povos indigenas
doAcre. e

A mesa de debate contou com a participacao
de Manoel Estébio, representante da Secretaria
Estadual de Educacao (SEE); Joaquim Mana,
presidente da Organizacdo dos Professores Indigenas
do Acre (OPIAC); Gilberto Dalmolin, professor da
Universidade Federal do Acre (UFAC); Gleyson de
Araljo Teixeira, assessor do Setor de Educacdo da
Comissao Pro-indio do Acre (CPI-Acre) e Irailton Lima,
diretor-presidente do Instituto de Educacao
Profissional Dom Moacyr (IDEP/DM). As discussoes
foram mediadas por Francisco Pinhanta, Assessor
Especial dos Povos Indigenas do Governo doAcre.

Acompanhe, nas proximas paginas, o que disse
cadaum dos participantes.

Foto: Val Fernandes
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N Palestras

Manoel Estébio
Secretaria Estadual de Educacao

Até o advento do Governo da Floresta, em
1999, a antiga SEC (Secretaria Estadual de
Educacao) tinha em seus quadros 42 professores
indigenas, e estes so estavam no magistério por
iniciativas da Comissdao Pro-Indio do Acre
(CPI/AC), do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) e daintervencao pessoal ou mobilizacao de
alguns grupos. Vale ressaltar que nenhum desses
professores tinha formacao equivalente ao Ensino
Médio completo. A falta de incentivo e apoio do
Estado, que nao tinha uma politica publica para
atender os indigenas de forma diferenciada, se
traduzia em 847 alunos indigenas matriculados
como alunos rurais, sem qualquer atendimento
diferenciado, como previa a Lei desde 1988,
quando foi promulgada a nova Constituicao,
ratificada pela Lei de Diretrizes e Bases (LDB), em
1996. Esses alunos, além de poucos,
representavam grupos de apenas oito etnias das
12 existentes naquele ano. Outro problema
causado pela omissao do Estado é que eles
recebiam escolaridade equivalente somente ao
primeiro ciclo do Ensino Fundamental.

Quando o Governo da Floresta assumiu a
gestao do Estado, nao havia tradicao nem

experiéncia, na entao Secretaria de Educacao e
Cultura, com a Educacdo Escolar Indigena
Diferenciada. Buscou-se, entao, o apoio da CPl e,
a partir do ano 2000, o governo implantou um
programa de formacao de professores indigenas, e
criou na Secretaria de Estado de Educacao (SEE),
que substituiu a antiga SEC, a Geréncia de
Educacdo Escolar Indigena, universalizando o
atendimento as populacdes indigenas do Acre.

As medidas permitiram avancos de tal
ordem que hoje todas as aldeias tém escolas com
professores indigenas, das proprias etnias, e estes
estao cursando o magistério diferenciado - sendo
que 70 deles ja cursam o Ensino Superior, e mais 50
estao selecionados para ingressar num curso de
Pedagogia diferenciada que a Universidade
Federal do Acre (UFAC) ira oferecer a partir do
segundo semestre de 2008.

O investimento do Governo da Floresta na
Educacéo Indigena Diferenciada se traduz por uma
matricula que no ano de 2007 chegou a 3.843
alunos indigenas na rede de Ensino Estadual,
sendo atendidos em todas as séries da Educacao
Basica, ou seja, da Pré-escola ao Ensino Médio.
Além deste trabalho de formacao de professores,

Quadro demonstrativo da evolucao de matriculas

Ano Ensino Infantil 1." a 4." séries 5.* a 8.” séries Ensino Médio Total
1999 20 827 0 0 847
2000 38 931 0 0 969
2001 108 2095 39 0 2243
2002 73 2045 42 0 2160
2003 137 2463 162 0 2762
2004 136 2595 193 0 2924
2005 210 2808 245 0 3263
2006 306 2943 431 76 3756
2007 170 3024 379 270 3843

Fonte: Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE

i Y ; ,ﬁ;:‘_ o

_‘-_

an
.1!' W

¢

s
L
Wi
_"*. i

Desenho que representa o processo de avaliacao
escolar, da forma como é desenvolvido nas
comunidades indigenas do Acre, elaborado por
professores indigenas Huni Kui, durante um dos
cursos de Educacao Diferenciada oferecido pela
Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE.

a SEE mantém ainda um programa de edificacao de
escolas que respeita as especificidades
arquitetonicas das etnias (esta previsto até 2009 a
construcao de mais 28 escolas com recursos do
BNDES e, do MEC - FNDE, na ordem de RS
2.570.000,00) e, um programa de producao de
materiais didaticos especificos, com base na
estratégia de autoria indigena. Quando isto nao é
possivel, nos casos em que as etnias nao fazem uso
social da lingua ou apresentem riscos de perda
lingliistica, como sdo os casos das etnias
Poyanawa, Nawa, Shanenawa, Nukini e outras, se
incentiva a producao de materiais a partir da
pesquisa de lingiiistas com estas linguas.

Relacao de professores por etnia por rede e estagio de formacgao

N°de Professores por Rede Formacgao
ordem Etnia Estadual | Municipal | Total Ensino Ensino Médio | Ensino Médio Com curso
Fundamental | Fora do curso Cursando superior
superior Ensino Superior completo
E M
01 Kaxinawa 50 30 80 17 29 23 10 1
02 Shanenawa 13 13 1 5 7
03 Jaminawa 22 22 22
04 Apolima Arara 2 2 2
05 Shawadawa 8 8 2
06 Katukina 8 8
07 Ashaninka 13 6
08 Madija 16 20 20
09 Manxineri 11 11 3 1
10 Nawa 7 7 3 3
11 Nukini 12 12 7
12 Poyanawa 23 23 12 14
13 Jaminawa 4 4 2 2
Arara

14 Yawanawa 13 13 9 4

Total 193 43 236 76 92 54 12 2

Fonte: Geréncia de Educagao Escolar Indigena da SEE
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Desenho que representa os
professores indigenas,
participando de um dos cursos de
Educacao Diferenciada oferecido
pela Geréncia de Educacao
Escolar Indigena da SEE.

Gilberto
Francisco Dalmolin
‘ Universidade Federal do Acre

A educacao basica e superior € um direito
de todos os cidadaos, dentre eles, indigenas,
negros e brancos. Cabem aos que fazem a
Universidade garantir oportunidades, condicoes
de acesso e permanéncia a todos, portanto,
também aos indigenas. Obviamente que a decisao
de acessar ou nao a educacao, a formacao
académica profissional cabe aos indigenas e as
suas comunidades - que devem avaliar até onde
interessa a seus projetos de futuro, a formacao
profissional de pessoas de suas comunidades nas
ciéncias da cultura dominante.

AUniversidade, abrindo oportunidade aos
indigenas, esta apenas cumprindo um principio
constitucional, o da igualdade entre todos os
cidadaos. Obviamente que, enquanto
universidade, sabemos que esta é veiculadora dos
saberes cientificos da cultura ocidental, que se
pretende universal. Sabemos o quanto é dificil
promover o dialogo de saberes, de fazer as
universidades admitirem, como cientificos, os
saberes indigenas. Convém ressaltar que tanto em
ambito internacional, em documentos de
organismos multilaterais, quanto em ambito
nacional, na Constituicao Federal, reconhecida
que a diversidade, a pluralidade cultural, é uma
riqueza. Portanto, a diversidade nao mais é vista
como caos e sim como Patrimonio Nacional e da
Humanidade. Nao ha mais espacos para projetos
civilizatdrios, homogeneizantes. Diante de tais
argumentos, a UFAC tem por obrigacao promover
a igualdade a todos os cidadaos, respeitando,
valorizando as diferencas socio-culturais.

Neste contexto, a iniciativa da UFAC -
resultado de reivindicacao da populacao indigena
- que melhor se aproxima de uma proposta de
dialogo intercultural é o Curso de Licenciatura de
Formacao de Professores Indigenas. Embora tenha
sido construido tendo como referéncia as bases
das ciéncias ocidentais, sera um curso onde o

Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena - SEE

conflito, o didlogo intercultural tera espaco. Este
curso, do Campus de Cruzeiro do Sul da UFAC,
Campus Floresta, ja teve seu primeiro vestibular.

Outras iniciativas consistem em garantir
oportunidade de ingresso e permanéncia de
indigenas nos cursos (das diferentes areas)
oferecidos pela UFAC - ressaltando que cabe aos
indigenas o debate sobre se interessa ou nao que
seus jovens tenham acesso a tais cursos. A UFAC
estd apenas buscando garantir o direito a
educacao a cidadaos até entdo excluidos de bens
valorizados pela cultura nacional. Nesta
perspectiva, esta sendo trabalhada,
internamente, a ampliacao de vagas em cursos,
estas destinadas a indigenas. Na mesma
perspectiva, considerando que o ingresso na
Universidade se faz na forma de concurso, com
base em conhecimentos da educacao basica - e
muitos indigenas ndo tiveram oportunidade de
acesso a escola de educacao basica de qualidade -,
sera oferecido um curso pré-vestibular para
indigenas, na forma de atividade de extensao da
UFAC.

Convém destacar, ainda, que a UFAC
dispoe de area construida com espacos especificos
voltados para a inclusido de indigenas na
Universidade. O Centro Antropologico, quando
estiver em funcionamento, garantira a presenca
indigena no Campus, oportunidade a mais para
construir o didlogo requerido nos tempos atuais.

Irailton Lima
Instituto de Educacao Profissional
Dom Moacyr

O Instituto Dom Moacyr (IDM) tem
procurado agir com cautela no atendimento das
demandas das comunidades indigenas por
educacao profissional. Mesmo a decisao de se
comprometer com a oferta de cursos formativos
para essas comunidades somente recentemente
foi tomada, e depois de muitos dialogos e
reflexdes com diversas instituicdoes e
personalidades de reconhecido dominio das
questdes indigenas.

Objetivamente, estamos trabalhando,
neste momento, nos seguintes projetos para
comunidades indigenas:

1. Agentes Agroflorestais - Inicialmente o IDM
ficou encarregado pela entao Secretaria
Extraordinaria dos Povos Indigenas de certificar os
Agentes Agroflorestais Indigenas que haviam sido
formados pela Secretaria de Assisténcia Técnica e
Extensao Rural (Seater).
2. Gestores de Projetos - Depois, de assumir a
execucao do Curso de Formacao de Gestores de
Projetos Indigenas, também encarregado pela
Secretaria dos Povos Indigenas (Sepi). Diante da
posicéo politica do Governo, a partir das diretrizes
emanadas da Assessoria Indigena, assumimos a
formacdo dos Agentes Indigenas de Saude (AlS),
através da Escola da Floresta.
3. Agente Indigena de Saude - Através da Escola
Técnica em Salde assumimos a formacao dos
Agentes Indigenas (AIS) de Salde, em parceria
com a Fundacao Nacional de Salide (Funasa).

Considerando as orientacdes do Gabinete
do Governador, nossa posicao sempre foi a de que
a participagao do IDM na formacao para as
comunidades, principalmente em areas
estratégicas como AIS e Agentes Agroflorestais
Indigenas (AAFIs), fosse precedida de clara
decisao das liderancas indigenas, para que
atuassemos legitimados pelo Movimento.

Mas, retomando ao inicio, por que é

importante agir com tamanha cautela? Para
entender isso é preciso compreender a natureza
da propria educacao profissional. A EP, segundo a
LDB, representa a confluéncia de dois, digamos,
subsistemas sociais: o mundo do trabalho e o
sistema educativo. Ela aproxima esses dois
mundos; e isso é especialmente dificil de fazer
num pais como o Brasil, onde o sistema educativo
esteve sempre de costas para o mundo do
trabalho.

Atrajetoria da educacao profissional esta
intimamente associada ao processo de
desenvolvimento recente das sociedades
ocidentais derivadas da Revolucao Industrial. A
educacao profissional tem relacao direta com a
intensificacao da divisao social do trabalho. Por
isso, a EP, na sua origem, é produtivista, voltada
para o mundo do trabalho na sua forma
predominante no Ocidente, de trabalho
organizado segundo a ldgica de racionalizacao da
producao na industria - visando a maximizacao de
tempo, a minimizacao de custos em busca de
elevada produtividade.

Agora, relacionemos isso com as
comunidades indigenas, sua forma de vida, seu
imaginario, suas identidades. E evidente que os
riscos sao tremendos. Mas nao € apenas isso. Tem
ainda a questao das profissdes. A formacao ou
educacao para o trabalho traz consigo a questao
conceitual sobre o que é o trabalho, e junto o
debate sobre o que sao as profissoes. Ora, as
profissdes sao construcdes sociais. Resultam do
cruzamento de relacoes de producao e meios de
producao. Podemos citar, por exemplo, diversas
profissdes extintas recentemente. Eu mesmo
desenvolvi, por um periodo, duas ocupagoes que
hoje nao existem mais: técnico de processamento
de dados e cardexista. Por que essas profissoes
deixaram de existir? Porque foram suplantadas por
novas técnicas de organizacao do trabalho, por sua
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vez viabilizadas

pelas novas tecnologias.

Uma profissao, portanto, é sempre
historicamente datada e socialmente
determinada.

Outra questao que torna
especialmente complexa nossa atuacao com
comunidades indigenas diz respeito ao
referencial pedagodgico que utilizamos.
Adotamos um modelo pedagogico de natureza
produtivista e que na sua estrutura tem uma
dimensao que é comportamental: a chamada
pedagogia das competéncias. E um modelo de
acao educativa que trabalha as dimensdes
basicas do processo educativo: a dimensao
afetiva (saber conviver), a psicomotora (saber
fazer) e a cognitiva (saber aprender). Na
formacdo, no trabalho pedagdgico, ha (da
parte do mediador) a necessidade de trabalhar
com o educando, além do conhecimento das
tecnologias, seu comportamento, sua forma de
pensar e o dominio da técnica; e isso € muito
complexo de ser trabalhado com os indigenas.

Temos clareza que nao se pode, no
relacionamento com educandos indigenas,
estabelecer uma relacao de hierarquia: de
quem sabe tudo, para com quem nao sabe
nada. Mesmo para nao-indigenas procuramos
ter muito cuidado com isso. Por isso,
procuramos substituir o papel do professor
pelo do mediador da aprendizagem, do
educador que media processos de
aprendizagem em que o educando tem a
oportunidade de mobilizar e colocar em acao
saberes, conhecimentos e experiéncias que
traz de sua vida na familia, no trabalho, na
comunidade, etc. Com o publico indigena isso
€ muitissimo complicado. Nao podemos
reforcar a destruicao das raizes, da
identidade.
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Através da educacao, mostrar como o
aprendizado e o ensino em suas proprias linguas
sdo pré-requisitos para a construcao da
identidade e a preservacao das maneiras
tradicionais de viver e aprender.

Criando oportunidades para que criancas
e jovens indigenas permanecam nas suas aldeias,
seja pela garantia de oferta de educacao escolar,
seja por problematizar o cotidiano e suas
necessidades para promocao da qualidade de vida
na floresta (gestdao ambiental, seguranca
alimentar, salde etc.).

Concluindo, o grande avanco na Educacao
Escolar Indigena Diferenciada no Acre foi o
Governo da Floresta ter transformado em
politicas puUblicas as iniciativas desenvolvidas
com sucesso pela sociedade civil organizada. A
questao agora é se, ao implementa-la, fara isso
com a participacao ou nao de todos que ajudaram
a construi-la.

Joaquim Mana
Organizacao dos Professores
Indigenas do Acre

Para falar sobre a educacao indigena sob a
visao e as acoes da OPIAC, o coordenador Joaquim
Mana exp6s algumas informacdes. No seu discurso,
comecou mostrando a historia da organizacao.
Criada em 1997 por professores indigenas, a
organizacao foi legalizada como pessoa juridica
em 2000.

Mana mostrou dados do alcance da OPIAC,
que abrange 14 povos indigenas do Acre, através
de 236 professores e 200 escolas de educacao
fundamental, além dos objetivo principal da
organizacao que é preservar e difundir as formas
de educacao tradicional desenvolvidas nas aldeias
e as formas de manifestacao cultural de cada povo
indigena.

Foram colocados os planos de acées,
elaborados em 2002, que a OPIAC vem

desenvolvendo. Um deles é a criacao das Oficinas
de Sensibilizacao das comunidades indigenas, no
ambito do projeto “Valorizacdo da educacao
escolar indigena diferenciada em terras indigenas
do Acre”. Tal projeto tem como objetivo alertar as
populacoes indigenas para a valorizacdao de suas
culturas, fazendo com que sejam usados métodos
educativos escolares que fortalecam a afirmacao e
desenvolvimento dos povos indigenas.

Ao longo de trés anos (de 2004 a 2006) o
projeto promoveu um total de 18 oficinas e contou
com a participacao de 440 pessoas, resultando na
publicacao de dois livros - “Gestao Ambiental” e
“Experiéncias das Oficinas” -, e na realizacao de
um encontro de professores indigenas.

Os temas discutidos nas oficinas foram:
organizacdo comunitaria, educacdo escolar
indigena diferenciada, gestdao ambiental,
educacao e saude indigena e o papel dos diversos
atores indigenas. Os resultados obtidos vao desde o
fortalecimento da OPIAC como organizacao
indigena até a mobilizacdo, organizacao e
fortalecimento das comunidades indigenas,
contribuindo para que os povos resolvam os
problemas que estao ao seu alcance.

Aos poucos a OPIAC esta conquistando a
formacao dos professores em niveis fundamental e
médio; a construcao das escolas de todos os povos
nas aldeias; a elaboracao de materiais didaticos de
cada povo em sua lingua materna; e a formacao de
professores e pesquisadores.

Os avancos necessarios da educacao
escolar de todos os povos do estado do Acre
consistem em legalizar os curriculos do ensino
fundamental e médio de acordo a realidade de
cada povo, com o seu posterior reconhecimento
pelo Conselho Estadual de Educacao (CEE);
“regionalizar” a merenda de acordo com os habitos
alimentares de cada povo; construir uma proposta
curricular de formacao profissionalizante de
acordo com a realidade de cada povo e as
exigéncias das comunidades; propor a criacdo de
novos cursos de formacdao em nivel superior e de
pos-graduacao (mestrado e doutorado); propor a
adequacao da arquitetura da construcao das
escolas de cada povo; e trabalhar as pesquisas para
garantir e fortalecer a identidade cultural desses
povos.

Debate

Dialogo e Direitos

Apos a fala dos palestrantes, o encontro
abriu espaco para perguntas e comentarios da
platéia. Os principais pontos levantados foram em
relacdo a Lei 11.645/08, que obriga a inclusdo da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena” no curriculo oficial da rede de ensino;e
a Educacao Profissional e ao Ensino Superior para
os povos indigenas.

Para o professor Gilberto Dalmolin, a
preocupacao em relacédo a Lei 11.645/08 é valida
na medida em que nao foi realizada, até agora,
uma discussao ampla sobre o assunto. "Quando se
aprovou, em 2003, a inclusao da Cultura Afro (nos
curriculos de escolas ndo-indigenas), houve da
parte do Conselho Nacional de Educacao a
producao de um parecer. Ele foi elaborado com a
participacao de todos os movimentos da
resisténcia negra e € um documento que da toda a
fundamentacao - ndo so para as escolas, mas para
outras instituicoes, pais e outros que queiram
discutir essa tematica. Entdo precisaria, como
coloca o professor Mana, uma discussao nacional
ampla dos movimentos indigenas - que consiste em
repor, de uma forma justa, a historia e a cultura
indigena nas escolas”, disse Dalmolin.

No centro do debate ficaram os cursos
profissionais nas aldeias e os de graduacao, nas
universidades. Em ambos os casos, a maior
preocupacao levantada pela platéia, endossada
por participantes, da mesa se refere a maneira
como tais processos estao ou serao conduzidos
pela sociedade nao-indigena. “Quando um
profissional de uma cultura completamente
diferente se compromete em reproduzir codigos
de uma profissao que vem de outra realidade, ele
esta criando um problema. Entao o conceito de
profissao precisa ser visto com muito cuidado”,
ponderou lIrailton Lima, diretor-presidente do
Instituto de Educacao Profissional Dom Moacyr.
Irailton afirmou que ha, por parte do Instituto, a
preocupacao em discutir as demandas das
comunidades indigenas antes de propor qualquer
formacao. “Nossa expectativa é que se identifique

claramente que
ocupacoes sao aquelas
necessarias as estratégias
de vida das comunidades
para a gestao de seu
territorio, para o reforco
de suaidentidade e paraa
superacao de seus
problemas”, garantiu.
Os cursos de
graduacao esquentaram o
debate. Foram discutidos pontos
como a importancia do dialogo entre
universidade e organizacoes indigenas, além da
conducao do processo e a oferta de cursos por
parte dainstituicao. O professor Gilberto Dalmolin
refletiu sobre o tema dizendo que “E proprio da
nossa cultura - por estudar, por conhecer muito -
querer definir e pensar o que é melhor para o
outro. Essa é a visao ocidental. Entdo ha esse risco
também de a gente estar sempre, por se
considerar uma autoridade no assunto e pela nossa
habilidade de discurso, querendo impor a nossa
visao aooutro”.

Uma preocupacao que, para Manuel
Kaxinawa, assim como para outras liderancas
indigenas presentes na ocasido, nao deve ser
empecilho ao direito dos povos indigenas a
educacao superior. “Se formar é valorizar aquilo
que vocé tem, aquilo que vocé é, e conhecer mais
outra coisa que é dificil todo mundo conhecer.
Entdo de maneira nenhuma a chance de nos
chegarmos a ser um advogado, a ser um médico, a
ser qualquer coisa, um administrador, um
contabilista, seja la o que for, ndo vai tirar a nossa
realidade”.

Aintegra das palestras e do debate esta disponivel no
site da Biblioteca da Floresta
(http://www.ac.gov.br/bibliotecadafloresta )
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=== Educacdoe

Professores Indigenas doAcre
(Elaborado no V curso de formacao
continuada, CPI/AC-2005)

Educacdo e meio ambiente

As praticas e reflexdes desenvolvidas por
liderancas, professores, agroflorestais, agentes de
salde indigenas tém possibilitado a criacdo de espacos
de ensino/aprendizagem complementares a educacéao
tradicional. Como esses novos saberes se relacionam
com cultura prépria a cada povo ¢ a principal questao
para a educacao intercultural, mostrada nos textos a
seguir.

Por uma educac¢éo
diferenciada

Por uma educacao diferenciada, as
comunidades indigenas lutaram muito. Hoje, as
escolas indigenas trabalham dentro da realidade do
povo, para fortalecer o trabalho da comunidade. Os
conhecimentos tradicionais sao aplicados e os
conhecimentos que vem de fora sao o complemento
para o desenvolvimento.

meio ambiente
na visao indigena
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O Conhecimento
tradicional e o
conhecimento das Leis

Alderi Francisco da Silva Apurina

Conhecer as historias indigenas € muito
importante, porque através do conhecimento das
nossas historias de pajé, mito, batismo, danca,
pintura, rituais, podemos encontrar a nés mesmos
e saber da importancia de nossas tradicoes.

Também precisamos ter o conhecimento
das leis dos brancos para que possamos defender
as questoes de nossa terra, de nosso povo, de
nossa educacao e valorizar a nossa identidade.
Que sejam cumpridos os nossos direitos de
cidadaos afirmados na Constituicao Federal.

Precisamos entender como funciona a
educacdo escolar do mundo nao indigena para,
através dele, construirmos uma educacao escolar
que considere nossa cultura, juntando a pesquisa
com os mais velhos, o cotidiano e a sala de aula.

O incentivo a
lingua indigena
Joaquim Mana Kaxinawa

Nos dltimos dez anos, temos lutado
bastante para que as linguas indigenas nao
desaparecam. Nas terras indigenas, os professores
vém incentivando a elaboracdo de materiais
didaticos para que os alunos possam iniciar a
leitura e a escrita na lingua materna. Em muitas
aldeias, mesmo entre as familias, houve um
avanco na questao lingistica.

No entanto, observamos que, em algumas
comunidades muito proximas a cidade, houve um
envolvimento maior com a lingua portuguesa.
Nessas aldeias, as escolas enfrentam muitas
dificuldades. Mas, o incentivo tem que partir das
proprias familias dos alunos. Se elas nao estao
interessadas, € dificil para a escola fazer esse
papel.

Mas, a idéia é nao desistir. Por mais que
uma lingua nao seja dominante para uma familia,
para um povo, ela é uma lingua de comunicacao.
Isso € uma tentativa que todos os povos das linguas
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Praf. Isaac Pinhanta em sua escola. Foto: Malu Ochoa

minoritarias tém que enfrentar. Uma identidade
pura, original, implica no dominio da cultura e da
lingua. Por esse motivo, nos, povos indigenas do
Acre, viemos investindo muito na questao da
escrita da lingua. Atualmente, temos materiais
registrados, o que é um grande privilégio. Assim,
as criancas, no futuro, vao observar e aprender. E
quando elas aprendem a escrita, aprendem
também as histérias que estao ali.

Falar da questao lingiiistica é falar da
cultura, da identidade. A identidade original esta
na lingua, na pintura, nos artesanatos e nos
desenhos que a gente faz. Porque na lingua, esta
toda sua cultura: o uso das ervas, a historia dos
antepassados, as musicas que sabemos
interpretar, o que elas realmente estao
detalhando.

A legislacao garante que todos os povos
indigenas tém o direito de continuar aprendendo
ou ensinando a sua propria lingua. Ou seja, nas
escolas, podem ser ensinadas as suas linguas
proprias e o portugués. A Constituicao Federal de
1988 também se refere as organizacdes indigenas
proprias, suas culturas e suas linguas. Tudo
incentivado de acordo com as necessidades de
cada comunidade.

Sao esses os direitos que conquistamos. Se
realmente nao conseguirmos pratica-los, nem as
pessoas que fizeram as leis vao nos apoiar. Esses
direitos devem ser praticados pelos proprios
povos, pelos indios, familias e comunidades, para
que as Politicas Linglisticas se fortalecam cada
vez mais.

Educagdo e Meio Ambiente
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O Estado também pode colaborar,
implantando programas que incentivem a pratica
da lingua e cultura indigena, em dois aspectos:
técnica e financeiramente.

Tecnicamente, se pode levar um
professor que domine a lingua, para que dé
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condicoes de orientar seu povo, acompanhando o
que vem sendo realizado. No aspecto financeiro, o
Estado pode oferecer recursos, para que esse
professor realize viagens as comunidades, para
estudar sobre a situacdo lingliistica, além de
estimular o povo.

O que estamos querendo mostrar para os
nossos alunos € a nossa cultura, o respeito com os
mais velhos, a tradicao. Isto faz parte de um
ensino diferenciado. E por isso que nds temos que
estar aqui discutindo para defender essa
diferenca.

Neste mundo de fora, as pessoas acham
que nos nao temos conhecimentos da nossa
tradicao. Temos dominio da terra, da alma, do
espirito, do poder de matar e curar, ndo através de
armas, mas através do nosso conhecimento. E isso
que queremos conservar.

A revitalizacdo cultural

Francisco Devanir Wetsa Poyanawa

A minha comunidade e todo o povo
Poyanawa foram obrigados a se adaptar ao sistema
do homem branco muito cedo, tendo como
resultado a quase extincao de nossa cultura. Em
1985, ficamos livres dos patrdes seringalistas e,
sem sombra de dlvidas, a nossa cultura estava
bastante fragmentada. Durante todos esses anos,
tiraram muitas coisas de nds, mas nunca o direito
de sermos indios. Por esta razdo, estamos
trabalhando na revitalizacao de nossas tradicées,
principalmente a lingua materna, que é uma das
identidades de um povo.

Estamos considerando como base para
esse resgate as nossas escolas. Sabemos que o
progresso de uma comunidade torna-se
fortalecido através do ensino escolar, porque as
criancas sao o futuro.

Assim, esperamos recuperar nossos
rituais, nossas musicas, dancas. E viveremos com
dignidade e respeito, como um povo diferenciado,
pois ser diferente nao é ser inferior.

A pratica da pesquisa com
os velhos da comunidade.

Foto: Roberto Tavares

Entre diversas culturas

Isaac Pinhanta Ashaninka

As pessoas colocaram que temos que
voltar ao que éramos antes. Na verdade, devemos
revitalizar e fortalecer aquilo que nés somos. O
importante é a valorizacdo do que ainda
possuimos, para que nao se perca completamente.
As ciéncias indigenas representam no mundo
muita coisa importante. Os professores
contribuem para fortalecer o conhecimento
tradicional junto com a comunidade, mostrando a
importancia desses conhecimentos, preparando os
nossos alunos.

Mesmo assim, devemos ter cuidado com o
trabalho que a escola propode, pois os alunos estao
vivendo entre diversas culturas diferentes, entre
diversos conhecimentos e praticas: pratica
tradicional e pratica escolar teorica, convivendo
com os costumes diferentes, linguas diferentes.
Claro que nao da mais para ser um Kaxinawa de
antigamente, um Ashaninka de antigamente, de
dois séculos atras. Mas, os alunos vao valorizar o
seu costume, os seus conhecimentos tradicionais.
Porque isso é o que esta aceso, o que ainda esta
vivo. A lingua e os plantios sdo coisas que podem
ser fortalecidas. Isso € possivel, depende do
interesse de cadaum.

Com relacdo a lingua indigena, por
exemplo, ela pode ser trabalhada dentro de um
kupixawa, com um cacho de banana no meio e um
velho no centro, contando aos jovens as historias
do povo. E tudo uma questdao de trabalhar a
oralidade na pratica, no cotidiano da comunidade.
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Aula pratica de viveiro. :
Terra Indigena Mamoadate -

Foto: Adriano Dias

Pensando no futuro

Lucas Arthur Manchineri

Como professor, venho desenvolvendo o
meu trabalho dentro da comunidade, refletindo
junto com os alunos sobre o que podemos fazer
dentro da nossa terra indigena, como cuidar da
nossa floresta, do nosso meio ambiente.

O que faco com os meus alunos e com a
comunidade é orientar para cuidar dos nossos
rios, nao acabar com 0s NOssOs peixes, NOssos

tracajas. Peco para os alunos escreverem e entre
eles discutirem.

Se cuidarmos do meio ambiente, no
futuro o resultado sera bom, todos os nossos rios
vao ter muitos peixes. Faco reunido com a
comunidade, refletindo que, dentro da nossa
terra indigena, vamos ter mais salde com uma
boa floresta, um bom espirito e um bom alimento.
A comunidade discute que se nao cuidar vamos
causar impactos na nossa terra indigena e na nossa
vida.

O que entendemos
por educacao ambiental

Francisco Pianko Ashaninka

AEducacao Ambiental é um processo onde
se tem que estar atento a tudo que se esta
desenvolvendo. E uma relacao com a vida das
pessoas, 0 comportamento das pessoas, o jeito das
pessoas. Quando se fala em educacao, é bastante
abrangente e se aplica também a educacao
ambiental: porque se esta falando de vida e dos
recursos que tocam a vida, de que pode haver paz
dentro de um ambiente quando se consegue
entender o papel, a funcao de cada elemento que
faz parte do seu mundo.

Os choques entre as populacoes, no caso
do povo indigena e a natureza, acontecem a partir
de orientacdes e da introducao de conceitos que
sao de outra realidade ou cultura, que sao
impostos dentro da comunidade. No caso dos
povos indigenas se percebe que a educacao esta
ligada a estrutura social do povo e sua relacao com
a natureza. Porque esta relagao se constroi, nao se
cria regras, nao se impoe sobre a natureza,
obedece-se o que a natureza orienta, se planeja
de acordo com o que a hatureza oferece.

E um processo comum perceber, por
exemplo, que no dia que chove, na época da
chuva, se faz determinado tipo de trabalho. No dia
que faz verao, se aproveita e se faz outro tipo de
trabalho. Entdo, existem coisas que nao da pra
fazer quando esta chovendo, e coisas que nao se
faz quando esta seco. E esse entendimento que se
tem quando as pessoas se obrigam a obedecer o
que a natureza coloca como regra. Porque quando

se criam regras para se contrapor ao que a
natureza coloca como orientacao, entra-se em
choque comela.

E muito forte essa relacdo indigena com a
natureza, porque existe um jeito de distribuir ao
longo do tempo o descanso para cada uma das
espécies. Areas de refligio, de reproducao, seja da
fauna ou da flora. Anatureza tem um jeito de lidar
com essa questao.

Ha situacoes que hoje a comunidade
indigena esta sofrendo porque foi orientada,
muitas vezes, a deixar seu jeito de ser, de estar
respeitando as orientacdes da natureza para
impor uma politica diferente.

A educacdo nao esta
somente na sala de aula

Alderina Luiza Yawanawa

Nao é de agora que os povos indigenas
sofrem doencas. Desde que as comunidades
surgiram, havia doencas; mas sempre havia
também os remédios para curar. E, de onde vem
este conhecimento? Estes remédios? Vém todos da
natureza.

Velho Luiz Yawanawa ensinando -
os tipos de ervas medicinais. -

Portanto, é papel do agente de saude
comecar a fazer pesquisas, plantios, e,
principalmente, convidar os velhos que ainda
dominam essa ciéncia para resgatar e ensinar esse
trabalho. Nao podemos ficar limitados aos
medicamentos de laboratorio, . pois isso,
economicamente, nao é viavel. E impossivel
conseguir recursos para comprar esses
medicamentos, enquanto poderiamos estar
fazendo uso de nossas ervas medicinais. Também é
um papel do educador, porque a educacao nao
esta somente nasala de aula.

E no que cabe ao agente agroflorestal
indigena, que colocamos no planejamento da
nossa associacao, € que ele € uma pessoa que da
orientacao sobre os direitos ambientais. E ele que
vai levar o conhecimento para os invasores das
terras indigenas, que muitas vezes nao sabem o
que significa a palavra conservar.

Foto: Ingrid Weber
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s Nossos sonhos

Tadeu Mateus Sia Kaxinawa

Na Terra Indigena do Rio Jordao, estamos
vendo uma forma de manejar esses recursos para
trazer de volta os peixes dos nossos rios e ver as
cacas também chegando mais perto. Através
dessa situacao, nds vamos pensar melhor e
incentivar mais cada aldeia. Porque os animais
gostam de comer as frutas, pode ser no inverno ou
no verao.

Edilson Arara

Nos da Terra Indigena Arara do lgarapé
Humaita, lutamos pela demarcacdo da nossa
terra. Esse foi nosso grande sonho. Vamos agora
acabar com os conflitos e com as invasées que
estdo acontecendo.

Outro sonho que temos é que todos os
nossos projetos de educacdo, salde e meio
ambiente sejam realizados. E que, no futuro, os
professores, agentes agroflorestais e de salde
sejam capacitados. E, principalmente, queremos
ver todas as familias vivendo bem, usando suas
riquezas naturais com sabedoria.

E 0 nosso sonho que todas as pessoas da
comunidade possam usar aquilo que é nosso:
culturas, tradicoes, pinturas, o resgate que nos
estamos tentando até hoje da lingua, costumes e
crencas. Esse é um esforco que temos ha 10 anos,
desde que comecamos a participar dos cursos. E
hoje, este esforco resultou em uma planta bem
crescida. E € nosso sonho cada vez mais buscar
isso, com mais sabedoria, respeito para 0 nosso
futuro.

E também o nosso sonho que o nosso
Estado respeite e conheca os povos indigenas. Isso
€ uma luta que estamos enfrentando.

Adayso Vinnya Yawanawa

NoOs conseguimos a ampliacdo da nossa
terra demarcada. As fontes de agua estavam fora.

E se elas estiverem fora, os fazendeiros vao poluir.
A nossa grande preocupacao é essa. Corremos o
risco de nao termos mais essa riqueza, para termos
a nossa cacga, nossa area de protecao para que os
nossos filhos possam cacar, fazendo as suas
atividades tradicionais.

Outro sonho é fazer uma criacdo de
gueixada porque é do nosso povo. Segundo dizem
0s nossos antepassados, nds viemos desses
animais, nos fazemos parte deles. Por isso os
respeitamos. Viajando, vimos que existe uma
possibilidade de fazermos criacao nativa. Penso
que cada povo tem essa intencao de fazer o que
ele gosta de criar. Entdo, nos temos essa intencao,
€ um sonho nosso que todos os Yawanawa tenham
condicoes de harmonia, respeito, paciéncia pelo
ser humano e pela natureza, pela historia e pela
tradicao do nosso povo. Isso depende muito do
nosso trabalho é um projeto de grande valor.

A comunidade conscientizada é
importantissimo para a vida de qualquer povo e de
qualquer etnia.

Francisco Célio Maru Kaxinawa e
Josias Braz Yube

0 nosso grande sonho, na Terra Indigena
Igarapé do Caucho, é aampliacdo da nossa terra. A
nossa populacao, em 1984, era de 250 pessoas.
Hoje, somos 534. Entao, Isso demonstra um
aumento da nossa populacdao e a nossa terra
indigena esta ficando pequena limitada.

Temos o sonho de no futuro ter um pajé
formado na terra indigena, para poder ver todas as
pessoas cantando e falando e dancando, de acordo
com a nossa tradicao.

Também queremos as cacas mais proximas
da nossa aldeia, varios tipos de peixes sendo
criados dentro do nosso acude e ter uma
professora artesa que ensine as mulheres artesas
da terra indigena. Queremos muito artesanato
produzido, nossa terra ja ampliada, melhor
comunicacao.

Nos também queremos a ampliacao,
porque temos os nossos cemitérios do passado,
com os nossos parentes. Eles ja morreram, mas,
com certeza, o espirito deles esta la e, portanto
ainda fazem parte do nosso povo Kaxinawa.

Benjamin Chere Katukina

Temos o projeto de ampliar a nossa Terra
Indigena Katukina do Campinas. E manter
fortalecida a nossa lingua, a cultura, a nossa
tradicao, ter as liderancas, os presidentes, mesmo
que velhos fiquem, mas, a cada tempo, vai
surgindo outro representante.

E no social sempre ter as festas, reunioes,
trabalhos, conversa, alimentacao e pintura.

E os recursos natural que nos queremos é o
solo recuperado, na parte que as maquinas
tiraram quando pavimentaram a BR-364. E sempre
poder estar manejando os recursos naturais. Fazer
0 manejo da caca, e no futuro fazer a criacao de
animais, da pesca e criacdo de quelonios.

Francisco Wayo Ashaninka

0 que no6s queremos no futuro? Queremos
ampliar mais a terra, porque, atualmente, nao
temos mais espaco para cacar e onde morar.
Queremos ter mais madeira, que vamos manejar
ainda, e mais caca. Criar peixe, ter um pajé na
aldeia. Ter mais professores, uma boa escola,
motor de luz, uma televisao, mais populacao, uma
boa organizacao, material da escola, computador
para produzir e escrever um texto para os alunos e
oorelhao. Sao os nossos sonhos.

Isaac Pinhanta Ashaninka

0 que mais sonhamos para o futuro é nos
livrarmos das invasdes de madeireiros peruanos.
Gostariamos muito que o Brasil se
responsabilizasse junto com nosso povo, e fizesse
a reabertura da linha da fronteira. Que possamos
fazer juntos o marco vivo, que seriam algumas
espécies nativas, que a gente pudesse
futuramente manejar e nao perder mais. Isso
facilitaria a fiscalizacdo do nosso territorio.
Queremos uma area onde possamos fazer os nossos
caminhos, nossos rocados, para plantar os nossos
legumes e fazer as nossas moradias. E também que
tenha muito peixe no acude. O nosso mapa do
sonho é esse.

AlderiApurina e

Na comunidade Agua Preta, estamos
discutindo os projetos para delimitar nossa terra
com marcos vivos. Estamos também fazendo um
novo estudo da terra para ampliacao, pensando no
crescimento da populacao. Estamos conversando
com a Secretaria do Meio Ambiente, para, no
futuro, termos um projeto consorciado de
frutiferas, para fazer a recuperacao das
capoeiras. Estamos articulando também para a
implantacao de saneamento basico dentro dessa
Terra Indigena.

Lucas Artur Manchineri

Para o futuro, nds queremos as nossas
coisas tradicionais da nossa cultura, a nossa
lingua, o nosso remédio tradicional, nosso pajé é a
nossa artesa, que la ainda é forte. A gente quer
manejar e ampliar nossa terra todinha.

. ensinando o Filho
. como cacar na
. mata.

Ilustracado: Professor Francisco Petxanka Ashaninka (Wayo)

Extraido na integra da revista Aprendendo com a natureza e
conservando nossos conhecimentos culturais. Capitulo 5: Educagao e
meio ambiente. Organizadores: Maria Luiza Pinedo Ochoa, &, Gleyson
de Araujo Teixeira. Rio Branco-Acre.Publicacdo: Organizagcao dos
Professores Indigenas do Acre/ Comissao Pré-indio doAcre, 2006.
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Maria Luiza Pinedo Ochoa
Comissao Pro-Indio do Acre

A “pesquisa” na proposta curricular do
projeto de educacao “Uma Experiéncia de Autoria
dos Indios do Acre” é um espaco de interacao entre
as diversas areas curriculares do conhecimento e
um facilitador na capacitacao dos professores
indigenas. Esta area foi iniciada através da
sistematizacao do conhecimento produzido nas
varias etapas de formacao dos professores ao longo
do curso de magistério indigena.

A partir de 1994, como uma das
responsaveis pela disciplina de Historia no Projeto
de Autoria, o nosso maior desafio era despertar nos
professores a vontade e o valor de serem eles os
protagonistas na construcdo de uma proposta
curricular propria e diferenciada para o estudo e
ensino da Histéria. Um dos primeiros resultados
desse trabalho foi a elaboracao da cartilha
“Historia Indigena do Acre” (1996), que reuniu uma
série de textos de professores de diversas etnias e,
durante muitos anos, foi a principal referéncia de
reflexao e estudo desta disciplina nas escolas
indigenas.

Professor Tadeu Mateus
Sia durante a oficina de
pedagogia.

Acervo: Comisséo Pro-indio do Acre - CPI/ACRE

® Pesquisadores
indigenas

A experjéncia de autoria
dos indios do Acre
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“O curso de histéria foi importante, me ajudou a
compreender e conseguir as informacoées antigas,
como trabalhar a importancia dos conhecimentos
historicos, as diferencas entre a tradicéo oral e a
tradicdo escrita, como trabalhar as duas
tradicées: manter o conhecimento dos brancos e o
nosso também e valorizar todos os patriménios
culturais. NOs, professores e pesquisadores,
temos que procurar as informacébes, pesquisar,
conhecer, valorizar e equilibrar entre outros
conhecimentos. Também nds professores temos
que estar preparados, interessados, ter
seriedade e consciéncia.”

Komayari Ashaninka, marco de 2003.

Em 1995, no XV Curso de Formacao, foram
distribuidos cadernos para as pesquisas, que deu
nome a série “cadernos de pesquisa”, nos quais
onde os professores passaram a registrar os
estudos realizados nas aldeias. A proposta era de
que cada professor elaborasse um roteiro
preliminar de pesquisa de acordo com a seguinte
orientacao: tema, objetivo, justificativa,
metodologia, cronograma e resultados. Se, por
um lado, desde o inicio alguns professores ja se
concentravam em um Unico assunto, outros
tiveram maior dificuldade na escolha e
delimitacao de um tema de pesquisa e seus
primeiros cadernos traziam informacoes variadas
e dispersas. Nesses casos, foi ao longo do percurso
de trabalho, entre idas e vindas da aldeia para o
curso, que os temas de pesquisa foram sendo
definidos.

Os primeiros roteiros de pesquisas
elaborados pelos professores abordavam questoes
relativas aos processos historicos e praticas
culturais como a medicina natural (ervas, rezas,
etc) e a musicalidade relacionada as festas e
rituais tradicionais. Nas pesquisas de cunho mais
historico, grande parte das informacdes

registradas estava relacionada a vida social nos
tempos dos patrées seringalistas (“tempo do
cativeiro”): o trabalho na seringa, os nomes dos
seringais, os diversos patroes para quem
trabalharam. Nas pesquisas sobre as festas e
cantos tradicionais, como os do nixi pae
(ayahuasca), por exemplo, encontramos
diferentes versdes de um mesmo mito de origem,
ja que levantadas por diversos professores. Sao
informacdes complementares que compdéem o
plano de fundo mitico em que os rituais acontecem
e que justificam os diversos preceitos que devem
ser seguidos, tais como as dietas, as condicdes do
preparo da bebida, o movimento de se cantar cada
canto.

Comecei a pesquisar as cantorias do nixe
pae [ayahuasca]: de onde surgiram essas musicas,
quem trouxe, em que momento elas podem ser
usadas, quem pode utilizar - velho, jovem,
mulheres, criancas. Foi assim que comecei a
minha pesquisa.

Dentro dessa pesquisa eu consegui
observar e ter experiéncia sobre a classificacdao
das mdusicas. Por exemplo: tem musicas que
servem para chamar a forca, outras para chamar a
luz; a luz da floresta, que é a luz da natureza. Sao
mUsicas para clarear as miracdes. Sao essas
musicas que através do espirito de nixi pae, da
forma da ayahuasca, mostram o encaminhamento
da vida dos seres humanos. Sao essas musicas que
vao mostrar os trabalhos, tanto do momento
presente, como do futuro. E, finalmente, existe
musica para diminuir a pressao do cipo.

Durante essa pesquisa também conheci as
musicas de cura. Esse trabalho é muito sério.
Tanto o pajé como a pessoa que esta doente tém
que ser pintadas todas de urucum para o pajé
poder cantar e fazer a cura. O urucum serve para
proteger o doente e quem estiver cantando dos
maus espiritos.

Sobre as historias, eu aprendi que a nossa
musica veio através da jibdia, foi ela quem
ensinou o nosso povo. Essa pesquisa € a nossa
realidade. Aprendi também o ritmo e o tom da
cantoria. Tem musica que é mais rapida; musica
que a gente canta mais baixo, outras mais alto.

Tadeu Mateus Kaxinawd
(Entrevista realizada em maio de 2006)

O material pesquisado pelos professores
indigenas passou, entao, a ser organizado através
da transcricao das fitas e digitacao dos
manuscritos trazidos das aldeias. Além das
informacdes mais diretamente relacionadas aos
temas de pesquisa de cada professor, os cadernos
de pesquisas trazem relatos sobre a historia de
vida de seu autor, bem como de liderancas e de
“velhos” que tiveram importancia na trajetoria de
seu povo. Interessante notar que a maior parte dos
professores, desde o inicio, ja chamava a atencao
para a importancia da relacdo proxima de
parentesco, fundamental para a confianca
necessaria entre pesquisador e pesquisado. Outra
questao interessante, que ja nos primeiros
registros surgia como pano de fundo das pesquisas
realizadas, diz respeito as condicoes de
transmissao do conhecimento: Quem ensina,
como e quando se ensina.

Embora os “velhos” constituissem as
principais fontes consultadas, durante os cursos
de historia discutiu-se também a importancia dos
documentos escritos como fontes
complementares que auxiliam na geracao e
fundamentacao de idéias. Feito um levantamento
prévio dos temas de pesquisa, durante o XIX Curso
de Formacao (1999) cada professor recebeu
material de apoio contendo varios documentos
correlatos ao seu tema: laudos antropologicos,
relatéorio de assessoria, depoimentos e
entrevistas, textos de antigos “viajantes”, etc.
Durante os cursos, trabalhou-se a leitura e a
interpretacdo desses textos através de
fichamento, interpretacao de trechos,
identificacao de preconceitos subentendidos, etc.
Com o passar dos anos, o amadurecimento das
reflexdes somado a melhor instrumentalizacdo
dos professores para a pesquisa, gerou um
aumento no numero de projetos de pesquisa e de
registros historico-culturais. Em 2001, o volume
de informacdes trazido pelos professores havia
aumentado de tal forma que deixou os assessores
do projeto sem condicdes de um
acompanhamento e retorno mais imediato,
tornando necessaria a insercao de um modulo mais
especifico nos cursos de formacdo para se
trabalhar as pesquisas que vinham sendo
desenvolvidas no ambito da disciplina de

- Acervo: Comissao Pro-indio do Acre - CPI/ACRE

Foto: Airton Salsamendi

. Professor Virgulino Pinheiro Sales

. Kaxinawa pesquisando sobre a medicina
. tradicional junto ao velho curador José
. Pereira.

Historia'. Foi a partir dai que comecou a se discutir
questoes de cunho mais epistemologico levantadas
pelos professores-pesquisadores, tais como: Para
que serve a pesquisa? O que registrar? Para que
registrar? E necessario registrar todos os
conhecimentos? De que maneira a escrita pode
ajudar no fortalecimento cultural? Aoralidade vem
dando conta da preservacao dos conhecimentos?
Esses questionamentos desembocaram nas
reflexodes sobre a situacao cultural e lingliistica em
que cada comunidade ou povo se encontra,
gerando ricas discussoes.

No ano de 2006 foram publicados os
primeiros volumes da série Cadernos de Pesquisa,
que se propoe a divulgar praticas de registro,
sistematizacao e reflexao desenvolvidas nas
pesquisas de cada professor indigena. O incentivo
ao desdobramento de outras pesquisas e 0 seu uso
como conteldo escolar sao também objetivos
propostos. Cada caderno expoe o projeto e objeto
de estudo de cada professor. Os titulos até agora
publicados sao: Plantas medicinais - Doencas e
Curas do Povo Huni Kui, de Edson Medeiros Ixa
Kaxinawa; Nuku Kena Xarabu, de Joaquim Paulo
Mana Kaxinawa; Costumes e Tradicdes do Povo
Yawanawa e Nixi Pae - O Espirito da Floresta, de

" Nesse ano recebemos consultoria do professor Ribamar Bessa Freire,
coordenador do Programa de Estudo dos Povos Indigenas da UERJ
(Universidade do Estado do Rio de Janeiro), que veio apoiar a
organizacdo e sistematizacdo dos dados levantados pelos professores e
trabalhar com eles algumas técnicas para o uso de informacaoes orais e
escritas. No projeto de autoria, a pesquisa também vem sendo
trabalhada, desde 1998, por Marilda Cavalcante, professora do
Departamento de Estudo e Linguagem da UNICAMP e nossa consultora
para drea de Lingua Portuguesa. Sua abordagem, no entanto, estd
voltada para as questées de cunho mais pedagdgico. Nessa disciplina os
professores vém desenvolvendo projetos de pesquisa sobre métodos de
ensino e aprendizado, dentre outros assuntos relacionados a educagao
escolar indigena.

Pesquisadores indigenas
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Pesquisadores indigena:

Isaias Sales Iba Kaxinawa. A proposito desta ultima
publicacao, a pesquisa de Iba desencadeou um
movimento de revitalizacdo musical nas terras
indigenas Kaxinawa que resultou também na
criacdo do projeto Registro Sonoro das Tradicoes
Musicais Kaxinawa, cujo primeiro CD (Cantos de
Nixi Pae) foi lancado em 2007.

Além dos titulos enumerados acima serao
publicados outros que ainda encontram-se em
fase final de elaboracao: Historia e Organizacao
dos Kaxinawa do Rio Purus, Shawa Shandipahu -
Historias do Povo Arara e Ashaninka do Rio
Amonea. Essa segunda leva de publicacbes é
resultado de um processo coletivo de
sistematizacao de dados que assumiu
caracteristicas particulares dentro da série. Elas
nasceram como projetos individuais de um
professor, mas aos poucos passaram a incorporar
material de pesquisa de outros professores - ou
produzido em oficinas realizadas nas aldeias.
Também incorporaram dados de documentos
oficiais, cronicas de viajantes e noticias de jornais
tornando-se, portanto, projetos coletivos de
pesquisas e organizacao.

Seguem depoimentos de alguns
professores-pesquisadores sobre sua experiéncia
durante o processo de formacao e construcao da
pesquisa.

Professores Benjamim Chere Katukina e Teka Ka

Alunos Manchineri realizando
pesquisa - Aldeia Extrema/TI
Mamoadate

A pratica de realizar
levantamentos e organizar
informacgodes

Comecei escrevendo, anotando no meu
caderno, mas depois peguei experiéncia como
gravar e passei a usar o gravador. Com o gravador,
minha pesquisa adiantou um bocado. S$6
escrevendo, anotando, ndo dd para pegar tudo o
que os velhos estédo falando.

Uma outra coisa que observei é que a
pesquisa tem que ser assunto por assunto. As
vezes eu gravava uma conversa e depois
observava. Eu também achei importante essa
coisa de ouvir o que eu tinha gravado. Eu escrevia
no meu caderno com essa preocupacdo de
repassar tudo que eu tinha gravado, mas eu
observei que eu tinha um monte de idéias além do
que eu tinha perguntado ao velho. Eu ficava meio
atrapalhado e escrevia todas aquelas idéias.
Agora chegou a experiéncia da transcricéo. Vi que
a pesquisa é isso: vocé tem que organizar as
idéias, os assuntos, para poder repassar para os
nossos leitores. N6s nGo podemos mexer como
tudo de uma vez, tem que ser organizado.

Nesse trabalho de transcricdo eu também
observei que precisamos nos organizar mais na
proxima gravagdo: ver antes quais as musicas que
interessa gravar, quantos minutos tem cada
uma... Nesse trabalho [Projeto Registro Sonoro
das Tradicées Musicais Kaxinawd], gravamos
muitas coisas, mas ndo vamos usar tudo. Entdo é
melhor gravar o que vai ser usado mesmo. Se tiver
mais tempo pra gravar outras musicas, podemos
gravar separadas.
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Curso de Formacao de Professores Indigenas,
no Centro de Formacao dos Povos da
Floresta, da Comissao Pro-Indio do Acre.
2005
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O trabalho da pesquisa
e a educagao escolar

Acervo: Comissdo Pré-indio do Acre - CPI/ACRE

No dia da aula de Ciéncias, eu fiz o meu
plano de aula, organizei com meus alunos e
fizemos tudo na prdtica mesmo - os velhos na
frente e os alunos atrds. E quando a gente achava
uma espécie de plantas, a gente falava sobre
aquela espécie e eles anotavam. E depois as
criancas iam ver as folhas direitinho, para néo
esquecer as caracteristicas delas. Elas até
conheciam a espécie, mas ndo sabiam para que
servia. A gente, entd@o, explicava para eles porque
tem espécie que se mistura com outras espécies,
das quais sdo feitos vdrios cultivos, para vdrias
doencas.

Pedi para os alunos que limpassem ao
redor da espécie porque, as vezes, outra pessoa
quer abrir mais um caminho, e pode cortar elas.
Entdo a gente limpou ao redor da espécie e fomos
numerando com um tipo de estaca. Também eu
tinha pedido ao meu pai para ele plantar as
plantas medicinais que fossem mais dificeis, para
trazer para mais perto da aldeia.

Fomos conhecer na aldeia Altamira como
as ervas medicinais estdo sendo plantadas, para
que elas servem, hd quanto tempo vém
plantando. As vezes, quando é de noite e alguém
estiver precisando, jad tem um lugar proximo para
ir buscar a medicina. Trabalhamos juntos, levei
trés pessoas conhecedoras da medicina
tradicional e também alguns alunos. Cada um estd
comecando a sua pesquisa, estd no inicio do
processo. A atividade, a gente deixa para eles
fazerem, mas quem se interessa mais é quem faz.

Ndao trabalhamos todos e nem tudo de
uma vez. No6s estamos também fazendo uma
avaliac@o, mas a prdtica é mais importante,
principalmente para os alunos, eles tém que fazer
a avaliacdo na prdtica. O trabalho dura um més e

no final desse tempo, eles fazem a avaliacdo. Por
exemplo, tem um caminho certo para vocé
ensinar as criancas e dali para frente, vocé pode
mandar as criancas andar na frente e os velhos
vdo atrds, e as criancas vao falando para eles, e
eles vdo confirmando. E assim que a gente estd
fazendo essa avaliacdo.

Com relacdo ao manejo das plantas
medicinais, tem que ser bem discutido. Por
exemplo: Se nés temos 300 familias que moram na
terraindigena, véao sair 300 rocados. Mas tem que
ver com aquela comunidade, se ela vai abrir mata
virgem ou se vai ser capoeira. Antes disso, a gente
tem que identificar a nossa medicina tradicional
com os velhos e com os agentes agroflorestais e
com os agentes de saude. Se a gente acha uma
espécie que é dificil de achar, e que estd na
capoeira, vamos tirar ela dali e vamos levar para
a “farmdcia viva”, perto da aldeia, para plantar
la.

Edson Medeiros Ixa Kaxinawa
(Entrevistarealizada em abril de 2005)

A pesquisa e o
fortalecimento cultural

Mudou muita coisa quando saimos do
tempo do cativeiro para o tempo dos direitos. As
pessoas que naquele tempo trabalhavam com os
seringalistas, alguns deles sdo aposentados, tanto
os velhos como as velhas. Sdo seus filhos e netos
que estdo coordenando as comunidades como
liderancas, agentes de saude, agentes
agroflorestais e professores. Mas tem aldeias que
ainda tém liderancas antigas, como o Agostinho
Mateus, que estd trabalhando junto com a familia

dele, com os filhos, netos, com o genro e com o
sogro. Essa mudanca aconteceu, com relacdo a
cultura, na medicina tradicional, na musica, na
prdtica mesmo de dancas. No tempo do cativeiro,
a gente ndo tinha tempo, todo mundo trabalhava
somente na seringa, no rocado, e todo mundo
morava espalhado. Sozinho e isolado. E agora estd
diferente.

Naquela época, as criancas ndo conheciam
muita coisa. Eu, por exemplo, ndo aprendi as
musicas até os 22 anos. Durante esses 22 anos eu
ndo sabia nenhuma mdusica tradicional, ndo
conhecia medicina tradicional, eu ndo sabia de
nada. E agora as criancas, desde pequenas, todo
mundo estd aprendendo mesmo. Entdo foi uma
mudanca que voltou mesmo para fortalecer a
cultura. O meu pai sabia das musicas, s6 que eu
nem me interessava. Quem sabia eram os velhos
mesmo, como Miguel Macdrio, o velho Romao, pai
do Ibd, que agora jd estd bem velhinho. Essas
pessoas eram como se tivessem um doutorado
mesmo, no conhecimento do nosso povo, no que
diz respeito acultura.

Os demais sabiam um pouco sobre a
historia, medicina tradicional, mas ndo sabiam
como eles. E hoje, estou vendo nas aldeias, todas
as criancas apresentam as musicas e as festas
tradicionais. E outra coisa, naquele “tempo do
cativeiro” tinha sé algumas velhas que sabiam
pintar no corpo, com jenipapo; e agora ndo, todo
mundo estd pintando. Agora, ninguém procura
outra pessoa para pintar o rosto; pega o espelho e
pinta.

S6 na lingua estou vendo pouquinha
mudanca. A lingua mesmo, o falar do nosso povo,
eu fico observando quando as pessoas mais velhas
ficam conversando, elas tém um sotaque
diferente, elas usam palavras diferentes. Por
exemplo, “haida”, quer dizer, “coisa bonita”,
“coisa fantdstica”, “coisa verdadeira”... E hoje a
gente ndo usa mais “haida”, a gente usa outra
palavra como os brancos falam, “importante”,
“essencial”. Entdo as criancas estdo pegando isso
e nés estamos perdendo algumas palavrinhas que
0 nosso povo sabia. E outra coisa também, a
palavra burud, que é uma coisa que tem um monte
ou é grande, por exemplo, feijGo, melancia ou
amendoim. Hoje ndo é mais “burud”, a gente fala

hoje é “maspua”. Entdo, estamos trocando
algumas palavrinhas, a gente estd pegando mais
algumas palavras que estdo entrando na lingua da
gente, é outralingua.

Edson Medeiros Ixa Kaxinawa
(Entrevista realizada em abril de 2005)

Referéncias Bibliograficas:
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s . ®"Nao é 56 o portugués,
no Acre muitas linguas sao faladas”™

Vera Olinda Sena

‘ Educadora da Comissao Pré indio do Acre

A afirmacao acima foi dita pelo Agostinho
Muru, pajé do povo Huni Kul, da Terra Indigena
Kaxinawa do Baixo Rio Jordao, em uma ocasido em
que conversavamos sobre a possibilidade de
traduzir um livro publicado em lingua portuguesa
para a lingua de seu povo, Hatxa Kul ou Lingua
Verdadeira. Agostinho me dizia que a traducao
aumenta os conhecimentos, ajuda nas idéias, mas
que acontece s6 de Hatxa Kul para o Portugués, e
quase nunca ao contrario. E disse ainda: “Se a
traducao acontecer, os outros nao vao poder ler
para saber que muda o sentido da palavra de uma
cultura para outra. Para saber que tem mistura
nas linguas e saber o que temos para ensinar aos
outros.” A partir desse depoimento, o presente
texto pretende fazer uma apresentacao da

situacao das linguas indigenas no Acre e contribuir
para a reflexao sobre a diversidade lingliistica em
nosso estado.

As linguas indigenas no Acre

No Acre existem 14 povos indigenas que
falam ou falaram suas préprias linguas. Esses
povos sao: Huni Kul (Kaxinawa), Katukina,
Shawadawa, Yawanawa, Poyanawa, Nukini,
Shanenawa, Jaminawa, Kuntanawa, Nawa,
Apolima Arara, Manchineri, Ashaninka e Madija
(Kulina). As linguas tradicionais desses povos
pertencem a trés familias lingliisticas (Pano, Aruak
e Arawa), como pode ser visto no quadro abaixo:

FAMILIAS LINGUIsSTICAS

Pano Aruak

Arawa

Kaxinawa
Yawanawa
Katukina
Shawadawa
Jaminawa
Poyanawa
Shanenawa
Kuntanawa
Nawa
Nulkini

Apolima Arara

Asheninka

Manchineri Madija

Capa do livro de alfabetizacao
na lingua Yawanawa
2005

Convém lembrar que linguas diferentes
pertencem a uma mesma familia lingiistica
quando, tendo a mesma origem, sao parecidas,
tanto no funcionamento de suas estruturas, isto &,
em suas regras gramaticais, quanto no seu
vocabulario. Assim, as linguas Pano trazem
semelhancas, por isso sao da mesma familia; as
linguas Aruak também e a lingua do povo Madija
(Kulina) nao tem semelhanca com nenhuma outra
lingua falada no Acre, constituindo sozinha uma
outra familia linguistica.

A situacao dessas linguas indigenas é de
uma diversidade fenomenal. Ha no Acre linguas
que ainda estao muito fortes e continuam sendo
faladas por todos; ha linguas, no entanto, que
foram se enfraquecendo apo6s o contato com a
lingua portuguesa e que contam, hoje, com poucos
falantes ou mesmo com nenhum. Vejamos, a titulo
deilustracao, alguns casos.

Os povos Jaminawa, Madija, Ashaninka,
Katukina tém a sua lingua indigena como primeira
lingua: apenas alguns adultos, em geral homens, e
algumas poucas mulheres falam a lingua
portuguesa e, mesmo assim, de modo muito
incipiente (essas comunidades sao praticamente
monolinglies em linguas indigenas). O povo
Manchineri também tem a lingua indigena muito
fortalecida, embora alguns membros daquela
sociedade tenham um bilingiiismo mais
predominante para a lingua portuguesa. Asituacao
da lingua do povo Huni Kul (Kaxinawd) difere
muito de terra indigena para terra indigena. As
populacées Huni Kul das Terras Indigenas
Kaxinawa do Rio Jordao, Baixo Rio Jordao,
Seringal Independéncia, Kaxinawa do Alto Purus,
Kaxinawa-Ashaninka do Rio Breu falam sua lingua
indigena como primeira lingua. Mas a maior parte
da populacdo Huni Kul das Terras Indigenas
Caucho, Rio Humaita, Colonia 27,
Katukina/Kaxinawa, da Terra Indigena Kaxinawa
do Nova Olinda ja tem a lingua portuguesa como
sua primeira lingua: apenas as pessoas mais velhas
sao fluentes em Hatxa Kul (a lingua do povo Huni
Kul) . Asituacdo linguistica nesse caso foi definida
pela proximidade da terra indigena em questao
com as cidades e pela intensidade do contato: os
Huni Kul que conseguiram ficar mais tempo no
interior da floresta, tendo menor contato com a

Acervo: Comisso Pré indio do Acre - CPI/AC

Yawanawahadu wixi

lingua portuguesa, conseguiram manter sua lingua
indigena bem viva e fortalecida.

A violéncia do contato com a sociedade
brasileira e o fato de residirem bem préximo a
cidades fez com que outras linguas indigenas do
Acre estejam em acelerado processo de
deslocamento e sobrevivam hoje com alguns
poucos falantes. E o caso das linguas dos
Shawadawa, dos Yawanawa, dos Poyanawa.
Também grande parcela dessas populagdes sao
atualmente monolinglies em lingua portuguesa:
apenas os mais velhos sao capazes de se comunicar
com fluéncia em lingua indigena.

Ha, noAcre, casos também de casamentos
interétnicos que determinam o uso da lingua. Ha
casamentos entre pessoas do povo Jaminawa-
Arara com pessoas do povo Shawadawa; entre
Yawanawa e Ashaninka; Yawanawa e Shanenawa;
entre Kaxinawa e Poyanawa; Katukina e Kaxinawa;
e entre Ashaninka e Kaxinawa. Nestas situacoes,
quase sempre os filhos sao bilingiies, pois
aprendem a lingua da mae e também a lingua
falada por seus outros parentes na aldeia em que
moram, caso seja a mae que se mude para a terra
indigena de outro povo. Nestes casamentos ha
situacoes em que a familia fala a lingua
portuguesa. Isso acontece quando o pai e a mae
sao de povos diferentes, mas tem a lingua indigena
como segunda lingua.

Alguns povos indigenas acreanos
“perderam” suas linguas proprias e estao fazendo
um esforco admiravel para recupera-las, como € o
caso dos Nukini, dos Kuntanawa, dos Nawa e dos
ApolimaArara.

Aqui chamamos atencao para o fato de
que, quando falamos que estes povos citados
perderam sua lingua materna € importante que se
entenda que, como afirma Maher (2006, pg.7),
uma comunidade de fala nao desiste de sua lingua
livremente. “Nao é como se ela, racionalmente,
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pesasse 0s pros e os contras e tomasse a fria
decisdao de abandona-la em favor da lingua
dominante. Na verdade, nao ha, na maior parte
dos casos, alternativa, porque a lingua de um
grupo étnico subalterno, dominado -embora nao
essencial para que ele exista como tal - esta,
quase sempre, no centro da visao de seu mundo e
de suas praticas sociais... Assim, a perda de
linguas indigenas € um sintoma e um meio de
coercdo, sempre ideoldgica, quando nao
freqientemente fisico.” Iniciativas de
valorizacdo e fortalecimento das linguas
indigenas estao acontecendo no Acre e, abaixo,
falaremos sobre algumas delas.

Fortalecendo as linguas indigenas no Acre

No Acre, um dos ganhos do ano de 2008
foi, certamente, a realizacao do Curso de Hatxa
Kui, que aconteceu na Biblioteca da Floresta
Marina Silva, nos meses de maio a julho. A frente
do curso estiveram os professores Joaquim Mana
Kaxinawa e Daniella Marchese. Conforme o
projeto original, esse curso teve por objetivo
“Ensinar o vocabulario basico, alguns aspectos
gramaticais dessa lingua [Hatxa Kui] e também um
pouco da cultura dos Huni Kui, de modo que, ao
final do curso, o aluno consiga formular pequenas
frases e manter alguns didlogos em Hatxa Kui.
Iniciativa de grande importancia para que o
publico ndo indigena reconheca a diversidade
étnica, social e cultural mantida por cada povo
indigena para continuar sobrevivendo dentro do
mundo em que vivemos”.

A realizacao desse curso tem diversos e
importantes significados para o Acre Indigena.
Entre os principais, esta a postura linglistica de
um Huni Kui (Kaxinawad), falante fluente de sua
lingua, em querer divulgar e ensinar alguns

Capa do livro sobre manejo e criacao de
queldnios. Publicagao da Comissao Pro
indio do Acre - CPI/AC e Associacdo do
Movimento dos Agentes Agroflorestais do
Acre - AMAAIAC

2006

aspectos fonéticos, fonologicos e semanticos,
além de algumas funcdes linglisticas de uso socio-
comunicativo de sua lingua. Ensinou, por
exemplo, como se recebe, oferece, agradece e
convida em Hatxa Kui e a relacdo que tem cada
uma destas funcoes com as regras de etiqueta do
seu povo. Como se fosse pouco, esse feito ainda
significa um convite ao acreano nao indigena para
refletir sobre a diversidade lingiiistica e a saudavel
discussao sobre o lugar que esta lingua ocupa em
nossa sociedade, notadamente porque ela é a
segunda lingua mais falada noAcre.

Outras iniciativas de valorizacao das
linguas indigenas estao em curso no Acre ha muitos
anos. Uma delas € o Projeto de Autoria que a
Comissao Pro-Indio do Acre (CPl/Acre) e a
Organizacdo de Professores Indigenas do Acre
(OPIAC) realizam ha 26 anos. Nesse Projeto,
professores indigenas estudam suas linguas, fazem
materiais didaticos e assim criam também
estratégias de uso e preservacao destas linguas. Ao
longo do tempo essas acoes pro-linguas indigenas
continuam ganhando forca e lancando varios
autores indigenas que, junto com lingiistas,
educadores, antropdlogos, que participam do
projeto, incentivam e estimulam o uso destas
linguas nas comunidades. Por esse projeto ja
foram publicados cerca de 80 livros, cartazes,
jogos, jornais, CDs em linguas indigenas, dando
uma caracteristica bilinglie ao projeto que, desde
seus primordios, reflete sobre a diversidade
lingliistica ameacada com posicionamento de
valorizacdo das linguas indigenas, embora a
época, a lingua portuguesa tenha sido a lingua
socialmente requisitada. (Monte, 2008).

No horizonte da diversidade lingiistica
aspectos muito ricos sao colocados ao nosso
alcance e podem nos ajudar a ter um
conhecimento mais aprofundado sobre as
culturas. Todo o acervo das linguas feito pelos
indigenas, alguns em co-autoria com néao
indigenas, sempre trouxeram a luz, a natural
ligacao entre as coisas. Como exemplo, citamos a
contribuicao desse acervo com as artes plasticas,
o grafismo, a musica, a literatura, as esculturas,
formando um mosaico estético indigena muito
belo, hoje visivel em pracas e avenidas de Rio
Branco.

Em que pese o valor educativo das
iniciativas de manutencao e uso das linguas
indigenas no Acre, é importante revelar as novas
possibilidades para o dialogo intercultural que
temos tido por meio da autoria indigena. Além
das citadas acima, uma que se destaca sao os
registros de mitos e historias de antigamente,
objeto de pesquisa de varios professores
indigenas, que relnem e sistematizam
conhecimentos tradicionais, explicam a origem
dos povos e discutem muitos outros valores. Isso é
considerado especial para o dialogo entre
conhecimentos; reflete a forma de interagir
entre jovens e velhos, contando, ouvindo,
percebendo as diferentes versdes, estilos e
formas de registros negociados. O produto, como
ja dito, manifesta expressoes artisticas, estimula
a comunicacao oral e escrita, valoriza linguagem
nao verbal em ambientes interculturais.
Resguardadas pelas linguas indigenas, essas sao
preciosidades que nao podem desaparecer.

Mas, se sao muitos os ganhos de uma
sociedade que conhece sua diversidade
lingliistica e se reconhece como multilingie,
grande é a responsabilidade que essa sociedade
deve ter para que isso se materialize. Isso porque
ha a parte nefasta da historia: ainda hoje existem
situacoes de violéncia e expropriacao lingliisticas
ameacando a diversidade lingtiistica doAcre (e do
Brasil). Muitas linguas estdo morrendo.
Estudiosos afirmam que nao é possivel resgata-las
quando ha apenas partes dessas linguas na
memoria de alguns falantes, com pouca fluéncia
de uso no convivio familiar. (Rodrigues e Cabral,
2008). Com isso quero dizer que, como exercicio

Professor Francisco das Chagas
Medeiros da Terra Indigena Kaxinawa
do Rio Jordao ministrando aula na
lingua indigena

Acervo: Comisséo Pré indio do Acre - CPI/AC

de cidadania temos, ou pelo menos deveriamos
ter, o dever de assumirmos atitudes a favor das
linguas indigenas e alimentar o debate sobre o
grau da importancia de exibir e veicular estas
linguas em espacos puUblicos e oficiais - radios,
jornais, televisao, outdoors -, bem como apoiar
que as inimeras publicacdes dos autores indigenas
facam parte organica de uma politica de
editoracao bem definida no Acre, incluindo desde
o pagamento por direitos autorais, até uma
tiragem satisfatdria com boa distribuicao,
divulgacao, lancamentos etc, no mesmo status
que a lingua portuguesa, como sabedores da
singular contribuicdo dessas Linguas Verdadeiras
para nossa evolucao socio-diversa.
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Representantes Kaxinawa do Jordao
em um dos rituais que serviu de base
para pesquisa dos cantos do Nixi Pae.
2007

Nietta Monte
Mestre em Educacao pela Universidade
Federal Fluminense

Os autores indigenas
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7 S Muitos dos desafios com os quais se
- “'.r defrontam hoje os povos indigenas estao
z‘,-, relacionados as diversas respostas que dao as

Y ’ - situacbes de intercambio intercultural:

\ ~ i L tornar-se parte, ou estar incluido entre

parcela das sociedades mundiais que tém
| acesso e dominio de meios, bens e tecnologias
relacionados a escolaridade e a cidadania.
h'p. \ ! Mas, sobretudo firmar, pelo uso criativo e
{5, critico desses meios, o direito a diferenca
lingliistica e cultural como minorias étnicas
em Estados nacionais.

- Falo, neste texto, da emergéncia dos
» “autores indigenas”, membros de
coletividades historicas. Detalho os processos
de formacao e “producao de autoria” de
projetos civis e acbes de educacao
m intercultural e bilingie na Amazonia
- e brasileira. Parte de algumas das “obras”
g culturais, frutos destes processos, feitas no
encontro e confronto da tradicao e da
modernidade, sao apresentadas aqui, mas
também aspectos problematicos das novas

condicoes do cenario nacional.

®Sobre as tais g

interculturalidades...

o
)
o)
@
e
‘©
—
3
=
=
v
—
o]
e
£
o
T
&
wvi
@
o
—
S
(e}
w




- Acervo: Comissao Pro-indio do Acre - CPI/ACRE

Foto: Gleyson Teixeira

e perspectiva de continuidade em nivel superior.
Eles e elas tém sido responsaveis, junto as equipes
das instituicoes formadoras, pela construcao das
novas orientacoes pedagadgicas e curriculares para
as escolas da floresta. Sao contratados pelo
Estado do Acre, pelas prefeituras dos municipios,
dos quais recebem algum apoio, com materiais
escolares e ainda escassos recursos para
manutencao e melhoria das escolas.

Nos cursos, formulam e praticam novas

propostas de curriculos interculturais e bilingiies,
0 que exige a producao cultural de novos materiais
educativos, assegurados hoje por uma nova
legislacdo educacional, segundo principios da
autonomia, flexibilidade e diversificacao das
relacoes de ensino-aprendizagem.

Atradicao em novos formatos

Desta maneira, os atores educacionais
tém sido autores de produtos culturais que
ganham, principalmente, a forma de textos
escritos e ilustrados pelo desenho figurativo, ou
geomeétrico sobre o papel, considerado o valor que
a chegada da escrita tem nessas sociedades
indigenas do Acre. Dentre estes produtos, muita
importancia tem sido conferida a narracao
historica dos “tempos da maloca” ou “dos
antepassados”, obtidas através da atividade de
investigacao oral junto aos velhos, mestres da
tradicao, resultando na recopilacao de mitologia e
cantos. Forma-se assim uma geracao de
intelectuais indigenas, socialmente legitimados
para a recriacdo da histdria e a interpretacao
continua de aspectos da tradicdo. Uma extensa

Da esquerda para a direita, Joaquim Paulo Mana
Kaxinawa, Francisca Oliveira de Lima e Isaac Pianko
Ashaninka na IV Assembléia da Organizacao dos Povos
Indigenas do Acre - OPIAC.

Marco de 2007

bibliografia de narrativas histdricas atuais e “dos
antigos”, cantos rituais, depoimentos orais sobre
as praticas culturais, foram reunidos da tradicao
oral, elaborados pelos professores como texto, e
editados em forma de livros e mesmo de CDs e
DVDs. Fazem parte de uma nascente politica
lingliistica e cultural e de apoio as escolas alguns
titulos recentes publicados em linguas indigenas:
Huni Meka. Cantos do Nixi Pae (Iba & Itsairu, org.,

u Mimawa. Cantos Kaxinawa (Mana e
Iba. org., 1995); Shenipabu Miyui, Historia dos
Antigos (Mana & Monte, org., 2000), etc.

Tais produtos, frutos de estudo e
levantamentos selecionados de sua cultura
tradicional, com a utilizacdo de tecnologias
propiciadas pelo contato, como gravadores e
técnicas de transcricdo da modalidade oral da
lingua para a escrita, tém tido o status de boa e
importante “literatura” conferido pelos proprios
leitores e escritores. Literatura que vem
compondo nao so seu curriculo escolar, como o de
outros leitores ndo indigenas, difundida em
situacoes dentro e fora da aldeia.

Os agroflorestais

Mais recentemente, um novo conjunto de
demandas foi formulado pelas sociedades
indigenas, relacionando os campos da educacao e
cultura, com a gestao socioambiental de suas
terras. Alunos ou ex-alunos de professores
indigenas e das escolas da floresta, eles passam a
ser os sujeitos de processos educacionais
denominados no Acre de “Formacao de Agentes
Agroflorestais”. Por meio da criacao de espacos de
ensino e aprendizagem, complementares tanto a
educacao escolar quanto a educacao indigena
tradicional, os agroflorestais desenvolvem, desde
1996, trabalhos educacionais na agricultura e
meio ambiente e na gestao territorial.

Quem sao entao os agentes agroflorestais?
Atualmente, sao cerca de cento e vinte e seis,
(126) jovens e adultos de uma dezena de etnias do
Acre, também de sexo masculino, de idade
variavel entre 15 e 45 anos. Assim como os
professores, eles foram escolhidos pelas
liderancas e comunidades para a funcao e

Sobre as tais interculturalidades...
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Velho Txana Agostinho
Manduca Mateus Muru
aplicando rapé em jovem
indigena.
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enviados para os cursos de formacao. O objetivo &
capacitarem-se e a outros, para, a partir de
padrodes culturais, formularem estratégias de uso
e manejo dos recursos do meio ambiente e de
gestdo de seus territorios e que desenvolvam
politicas voltadas a fiscalizacdo das terras
indigenas e areas de protecao ambiental.

Realizam atividades de estudo e
documentacdo sobre os condicionamentos
socioambientais que afetam seus territorios e o
entorno; incentivam e desenvolvem praticas de
manejo dos recursos naturais e agroflorestais,
especialmente de espécies frutiferas;
confeccionam obras culturais com madeira
reciclada; introduzem conceitos e tecnologia de
manejo do lixo ndo-organico; implementam acdes
de vigilancia e fiscalizacdo de suas terras;
produzem materiais educativos onde divulgam
informacdes e produzem novos sentidos para as
escolas indigenas.

Os agentes agroflorestais, como
“autores” indigenas, produzem também a
memoria cotidiana de praticas sociais e culturais
vividas atualmente como parte da vida
profissional: pescarias, cacadas, festas de
batismo e de preparacao dos ciclos agricolas,
producdo para auto-sustentacdao e comércio,
acoes de salde e educacéo.

Estas praticas vém sendo documentadas
em cadernos destinados ao registro diario, dando
sentido social ao uso da escrita alfabética e
numérica e ao desenho figurativo sobre o papel.
Esses cadernos, magnificamente ilustrados, sao
denominados “diarios de trabalho”, na linha ja
desenvolvida pelos “diarios de classe” dos
professores, ja estudados em diversos trabalhos
pela CPI/AC e seus membros. Monta-se assim o
acervo de uma literatura escrita doméstica e
familiar, ao mesmo tempo de carater profissional.

Outras narrativas sao formuladas a partir
de fragmentos das historias dos antepassados e
dos mitos de origem. Ganham a inovadora forma
de esculturas miticas, algumas com cerca de dois
metros de altura, ou de mesas e bancos esculpidos
em madeira reciclada, aproveitadas dos rocados,
nas quais se agrega valor econdmico, cultural e
espiritual.

Ha também outra série de documentos de
carater pragmatico, comunitario e politico,
escritos de forma cada vez mais freqiente,
considerados imprescindiveis para as relacoes de
carater intercultural com as instituicoes
relacionadas a sua vida social e a sua profissao:
encaminham demandas coletivas de professores,
dos agentes agroflorestais e de suas comunidades,
em forma de cartas, projetos, abaixo assinados,
oficios, cumprindo funcées comunicativas amplas.
Por exemplo, solicitam apoio financeiro ou
materiais de trabalho, comunicam e denunciam
problemas, reclamam solucées, etc.

Tal producao lingiiistica e cultural, de
sentido também politico, é complementada pelo
uso de outras linguagens, como o audio visual,
usadas para registros historicos de temas
selecionados, roteirizados, filmados e montados
pelos autores. Narrativas etnograficas sao
contadas, captadas pela camera de video,
referidas ao cotidiano das aldeias, as festas
tradicionais, aos encontros e reunides, as viagens,
cursos, etc.

Osrealizadores-videastas

Em algumas terras indigenas, €
significativa a relacao estabelecida entre as atuais
problematicas socioambientais, a educacao e o
video. O uso do video nas escolas indigenas por
professores, muito deles também realizadores,
vem se revelando recurso didatico de relevancia
no desenvolvimento curricular:

Acervo: Comissdo Pro-indio do Acre - CPI/ACRE

“Cada vez que fazemos um trabalho em video e
mostramos ao nosso povo é um enriquecimento
muito grande: olha, isso aconteceu daquela
maneira, hoje estd acontecendo desse jeito. Os
proprios alunos que est@o estudando, que véem a
gente falar do mundo, da vida, das pessoas,
através do video, eles sabem o que aconteceu, o
que estd acontecendo e o que pode vir a acontecer
(...) O video é uma porta de incentivos, para
assisti a experiéncias novas e fazer também,
organizar a sua producdo, reflorestar, enriquecer
a sua alimentacdo, seus recursos naturais. Vai
servir de exemplo para outras comunidades verem
através do video, porque muitas vezes a gente ndo
pode ir até ld, mas o video vai.” (ASHENINKA,
Isaac, 2004)

Grande parte dos artistas da imagem tem
desempenhado, dentro de suas sociedades e fora
delas, importante papel como mediadores e
intérpretes de conhecimentos especificos - festas,
rituais, narrativas miticas e historias recentes,
buscando um elo de continuidade entre as novas e
velhas geracoes.

As obras resultantes desses processos
formam um patriménio material e intelectual de
uso social significativo nas aldeias, em contextos
especificos como as escolas, ou em praticas
cotidianas em sentido amplo.

Citem-se algumas obras indigenas
audiovisuais mais conhecidas e realizadas em
colaboracao com a ONG Video Nas Aldeias e o
programa Revelando Brasis, da Secretaria do
Audiovisual do Ministério da Cultura. Da safra de
videastas Asheninka, Kaxinawa, Manchineri ja
existem obras premiadas em niveis nacional e
internacional, como Shomotsi, Dancando com o
Cachorro, No6s luta, mas come fruta, etc.

Atualmente, nao é rara a organizacao de
sessoes de video nas malocas, escolas e centros
culturais de algumas aldeias. E se pode
testemunhar, com maior freqiiéncia, a leitura
individual ou coletiva de livros de historias e
cantos tradicionais durante, por exemplo, uma
viagem de barco; ou ainda a producao motivada de
textos em linguas indigenas e/ou em portugués
por criancas, jovens e adultos indigenas, visando a
elaboracao de livros, jornais e revistas indigenas
de veiculacao local, regional ou nacional.

. Pesquisadores indigenas
. realizando levantamento
* sobre ervas medicinais.

2007

Referéncias Bibliograficas

ASHENINKA, Isaac. “Vocé vé o mundo do outro e olha
paraoseu”. In: CARELLI, Vincent & CORREA, Mari (org.).
2004. Um olhar Indigena. Mostra Video nas Aldeias. Rio
de Janeiro: Video nas aldeias e Centro Cultural Banco do
Brasil.

MAIA, Dedé (org). 2007. Huni Meka - Cantos do Nixi Pae.
Rio Branco: Organizacao dos Professores Indigenas do
Acre e Comissao Pro indio doAcre.

MANA KAXINAWA, Joaquim & IBA KAXINAWA, lIsafas.
(org). 1995. Nuku Mimawa. Cantos Kaxinawa. Rio
Branco: Comissao Pro-Indio do Acre.

MANA KAXINAWA, Joaquim & MONTE, Nietta Lindenberg
(org). 2000. Shenipabu Miyui. Historia dos Antigos. Belo
Horizonte: Editora da Universidade Federal de Minas
Gerais.

Acervo: Comissao Pré-indio do Acre - CPI/ACRE

Sobre as tais interculturalidades...

181



Encontro de

Culturas

Indigenas




Pernambucano de Bodocd, Antonio Pereira Neto foi um

‘ apaixonado pelas causas indigenas. Atuou como antropélogo da nossa pequena metrépole, misturados que estao
FUNAI durante 32 anos, tendo se aposentado no ano de 2003. em nossas ruas e bairros, o cidaddao acreano
Mesmo assim, continuou a trabalhar no 6rgéo indigenista, onde comum, que ndo presta atencdo nas nuances

ocupou diversos cargos. Toninho, como era mais conhecido, é
r X i riginalmente na Revista P - . o L] g
ez @z sy ol el Gl il () K B TR ainda cultiva o preconceito étnico, sé enxerga a
Acre, quando respondia pela Administracao Executiva Regional t - B h d
da FUNAI em Rio Branco. Ele morreu em 2006, vitima de ataque peiis i A& e snes™ Cueliness

cardiaco, poucos dias apds assumir a Administracdo Executiva presenca md_lgena em R‘_O BranCO:_ algumas
Regional de Belém. mulheres Jaminawa e seus filhos mendigando nas

sociolégicas que compdem a nossa cidade e que

ruas do centro da cidade. Mas, se quisesse prestar  trabalhando como pedreiros e ajudantes, indios
mais atencdo, poderia enxergar por aqui indios  dando seguranca a propriedades de outros, indios
dirigindo organizacées, indios fazendo politica, = vendendo sorvete e vale-transporte, indios
indios comerciantes, indios estudando em realizando pesquisas sociolégicas, enfim,
colégios, indios estagiando em orgaos publicos, misturando-se a populacao urbana e construindo
indios dirigindo carros, indios profissionais em  assim, junto com outras etnias, uma Rio Branco
servicos administrativos e na area de salde, indios  rica por sua diversidade, e comum a todos.

[1l Encontro de
Cultura Indigena

Antonio Pereira Neto

Rio Branco, a capital acreana, € uma
cidade ainda buscando seu desenho urbano e seu
destino social. E uma cidade multiétnica, em
permanente gestacdo, querendo alinhavar seus
tecidos, para encontrar sua forma. Aqui vive,
peleja, estuda, sofre, sorri, ama, reza, brinca e se
manifesta gente de todo o Brasil (de outros cantos
do mundo, também) e principalmente, gente :
herdeira dos pioneiros nordestinos que L e R
conquistaram este pedaco da Amazodnia e da 1 2002
mistura gerada entre aqueles e os habitantes
nativos que eles ja encontraram por aqui. A maior
parte da gente miscigenada daqui veio do interior
de nossas florestas, dos barrancos dos altos rios,
dos decadentes barracoes dos seringais, dos
nossos municipios mais longinquos. Pois Rio
Branco, na sua condicao de cidade multiétnica e
democratica, abriga hoje uma populagao indigena
substancial e interessante.

Aqui habitam indios, que nao mais
escondem sua identidade, das etnias Apurina,
Kaxarari, Jaminawa, Manchineri, Yawanawa,
Shanenawa e Kaxinawa. Os indios que vivem em
nossa capital, como qualquer cidadao, trabalham,
estudam, se divertem, sofrem e progridem,
contribuindo de maneira decisiva para a formacao
do caldo cultural especial que viceja por aqui.

Como esses indios urbanos estao embebidos em Apresentacao cultural indigena durante o Il Encontro de
. Culturas Indigenas do Acre e Sul do Amazonas.

. 2002

Foto: Acervo: Departamento de Patriménio Historico e Cultural

Foto: Acervo: Departamento de Patriménio Histérico e Cultural

. Passeata de abertura do Il Encontro de
. Culturas Indigenas do Acre e Sul do Amazonas.
. 2002
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‘ Apresentacao cultural indigena -
durante o Il Encontro de -

Culturas Indigenas do Acre e Sul -

do Amazonas.

‘ 2002 -

Rio Branco ainda abriga, durante muitos :
dias do ano, indios vindos de todos os cantos do :
Estado e de estados vizinhos, realizando :
treinamentos na area de saude; indios se :
preparando na area de educagdo, indios se :
profissionalizando em técnicas agricolas, indios :
realizando encontros politicos. Por conta dessas :
ocorréncias costumeiras e tradicionais, Rio Branco
€, para os indios de nossa regiao, uma referéncia :
importante, um centro de referéncia e de :
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aprimoramento técnico e politico, fundamental
para o desenvolvimento deles.

Porém, como a populacao nao-indigena de
Rio Branco ainda nao consegue enxergar a enorme
e fundamental presenca indigena nesta cidade,
nao vislumbrando que esta presenca ultrapassa os
limites dos textos normalmente equivocados dos
livros didaticos - que apresentam a nossa
sociedade indios ficticios -, as organizacoes
indigenas de nossa terra decidiram realizar um
evento de cunho cultural e politico. Um evento
que mostra sua diversidade e onde se apresentam
para demonstrar aos demais cidadaos suas
riquezas, suas especificidades e como contribuem
para formar uma sociedade acreana complexa e
diferente, na qual desempenham importantes
papéis na economia, na vida politica e na vida
cultural.
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Rio Branco, por ser a cidade onde os
acontecimentos sempre repercutem com mais
intensidade, é escolhida por eles para tal evento.
Por conta disso, no més de abril, mais uma vez, Rio
Branco sediara o Il Encontro de Arte e Cultura
Indigena do Acre e Sul do Amazonas. A repeticdo
desse evento sempre no més de abril,
aproveitando-se a oportunidade do dia 19 de abril
ser o Dia do indio, tem uma finalidade muito
pratica: trazer para Rio Branco representantes de
todas as etnias indigenas do Acre, que
conseguiram chegar intactas cultural e
demograficamente até os nossos dias, apesar dos
violentos impactos que sofreram em passado nao
tao distante.

Nesse Il Encontro de Arte e Cultura
Indigena, havera um componente especial a ser
demonstrado: ainda existem muitas pendéncias
fundiarias indigenas em nossa regiao e tais
pendéncias necessitam ser resolvidas, para que
haja paz social e os direitos indigenas possam ser
preservados na pratica, em vez de ser uma mera
ficcao retorica. Tais situacdes fundiarias indigenas
ainda por serem resolvidas, as quais vém
enfrentando resisténcias de toda ordem, ocorrem
nos municipios de Porto Walter (Arara), Marechal
Thaumaturgo (Apolima), Mancio Lima (Naua),
Feijo (Kaxinawa), Sena Madureira (Jaminawa),
Assis Brasil (Manchineri), Boca do Acre (Jaminawa,
Jamamadi e Apurina).

Apresentacao cultural
indigena durante o Ill
Encontro de Culturas
Indigenas do Acre e Sul do
Amazonas. Em destaque, o

Jorge Viana.
2002

Os indios de nossa regido irdo demonstrar
a sociedade acreana que eles continuam vivos,
mantém suas especificidades culturais e sociais,
contribuem sensivelmente com a historia, a
cultura e com a vida dessa regiao e, mesmo assim,
ainda continuam encontrando resisténcia obtusa
ao pleno exercicio de seus direitos de cidadaos
especiais que sao. O evento, entao, tera o condao
de buscar aliados a continuidade da luta dos indios
de nossa terra para que possam viver em paz, em
uma terra que deveria ser sem males, mas que
ainda carrega preconceitos e ressentimentos sem
fundamento contra eles.

O lll Encontro de Arte e Cultura Indigena
do Acre e Sul do Amazonas é, pois, uma
oportunidade que todos teremos de rever nossos
conceitos ultrapassados, de esquecer nossas
resisténcias descabidas e de conhecer um pouco
mais os indios da nossa regido, para enfim,
tornarmos o Acre, um lugar de convivéncia sadia e
construtiva entre povos diversos. Aluta incessante
dos indios pelo reconhecimento de seus direitos &
um exemplo de firmeza de propdsitos e de
consciéncia politica. Uma sociedade que nao
conhece suas proprias peculiaridades e nao
aprende a conviver com elas para se melhorar,
carrega em si mesma a causa de sua inferioridade.
Os povos indigenas da nossa regiao querem entao
ser vistos como sao: elementos fundamentais na
construcdo da vida e da histéria acreana atual e do
futuro.

entao governador do Estado
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Ashaninka durante o |
Jogos da Celebracgao e

Culturas Indigenas do
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o . OV Encontro de

Cultura Indigena
# e 0sjogos da celebracao

Antonio Alves
Jornalista, historiador, escritor.

Primeiro deixa eu contar a historia. Foi no
ano passado, no inicio do inverno amazonico, que
o governo do Acre promoveu o V encontro de
Cultura Indigena, junto com os jogos da
Celebracao, a etapa estadual dos Jogos Indigenas.
Esse duplo evento aconteceu no territério dos
Puyanawa, la na pontinha do mapa, no extremo
oeste do Brasil. Juntando as delegacoes de todos
os povos com os funcionarios do Estado e os
visitantes, dava um pouco mais de 500 pessoas

Indigenas da etnia

V Encontro de

Estado do Acre.
outubro de 2008

Foto: Beth Lins - Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

alojadas durante uma semana numa aldeia que
tem pouco mais de 600 habitantes. Quer dizer: a
populacao da area dobrou de uma hora para outra.

Era a primeira vez que se juntava tanta
gente assim numa terra indigena, entdo a
preparacao foi longa e os detalhes eram muitos.
Salde, alimentacdo, transporte, seguranca...
Imagine que os Jaminawa levaram um dia no braco
para descer o rio e depois enfrentaram 800
quilometros de estrada, num o6nibus, para poder
chegar. E que veio gente de 16 povos que vivem em
mais de 60 aldeias espalhadas por todos os rios, la
nas cabeceiras, na fronteira com o Peru.

Indigenas da etnia Huni Kui com pintura
corporal e vestindo indumentaria tradicional
durante o | Jogos da Celebracao e V Encontro
de Culturas Indigenas do Estado do Acre.
outubro de 2008

- Acervo: Geréncia de Educagéo Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

: Concentracao da delegacao Huni Kui
: durante o | Jogos da Celebracao e V
: Encontro de Culturas Indigenas do

: Estado do Acre.

. outubro de 2008
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Como é que os Puyanawa receberam
tanta gente? Bem, eles viram aquilo como uma
oportunidade de ouro. Ha quase cem anos o povo
Puyanawa foi quase dizimado, dominado e
escravizado pelos colonizadores que chegavam
em busca de borracha. Perderam muito de sua
cultura, sua lingua e tradicoes, mas sobreviveram
e ganharam a terra onde antes viviam “no
cativeiro”. E um lindo trecho de floresta na terra
arenosa cortada pelo rio Moa e pelos igarapés de
agua limpida e muito fria que descem da Serra do
Divisor. Para receber todos os outros povos de sua
area, os Puyanawa tiveram que prepapar-se,

comecando por rever sua propria cultura e
relembrar suas antigas tradicoes.

Com a ajuda do governo, a comunidade
limpou uma parte da terra que estava sem
ocupagao e uso ha muitos anos, mas que tinha sido
muito importante no passado. Ali foram
construidos alojamentos, refeitorio, banheiros,
um grande kupixaua para reunides, campo de
futebol e area para outras competicoes. Tudo de
madeira e palha canarai trancada, trabalho feito
com capricho em todos os detalhes. Reuniram-se
para tomar huni, a bebida sagrada dos pajés, e
apods uma noite de canticos e dancas escolheram o
nome para o Encontro: Dinama éwé Yababu,
“floresta casa de todos nos”.

. Indigenas fazendo apresentacao durante o |
. Jogos da Celebracéo e V Encontro de

. Culturas Indigenas do Estado do Acre.

. outubro de 2008

Visao panoramica do
espaco destinado a
realizacao de algumas das
atividades do | Jogos da
Celebracao e V Encontro
de Culturas Indigenas do
Estado do Acre.

outubro de 2008

* Indigenas fazendo

- apresentacao durante o |

- Jogos da Celebragao e V

- Encontro de Culturas

- Indigenas do Estado do Acre.
- outubro de 2008

- Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Foto: Beth Lins

Foto: Beth Lins - Acervo: Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEE

Seria necessario um livro para contar tudo
0 que aconteceu, toda a riqueza e beleza daqueles
dias. Mas uma imagem sintetiza o resultado: o
velho cacique Mario Puyanawa, no encerramento
da festa, andando no terreiro com seu cocar na
cabeca e o corpo pintado de urucum, como nao
fazia ha muitos anos. E a palavra que disse a todos,
revelou o que seu povo pretende fazer com toda a
estrutura que ficou na aldeia: “Esta vai ser uma
casa de todos, vamos fazer aqui encontros e
jogos”. E ja agendaram ali mesmo varias visitas de
outras comunidades nos proximos meses.

Bom, agora a moral da historia. E simples:
nao sei se o mundo merece, mas certamente
necessita conhecer melhor a Amazonia e os povos
que nela vivem. O mundo assustado com o
aquecimento global, que descobre a importancia
das florestas, necessita saber como é possivel
conserva-la e o quanto isso custa. Necessita saber
como combinar cidade com floresta, economia
com ecologia, politica com cultura. Seria muito
bom, portanto, que o mundo conhecesse melhor o
Acre, esse pequeno estado brasileiro na fronteira
com o Peru e a Bolivia. Pois estas licoes que a
Amazonia ensina ao mundo, modéstia a parte, é
com oAcre que ela aprende.

Encontro de Culturas indigenas

191




wv
@©
c
()
20
©
=
wv
©
—
=)
&
=)
V)
(]
©
o
=
c
(o]
v}
c
(NN




&7

ESTADO DO ACRE

Arnébio Marques de Almeida Junior
Governador

Carlos César Correia de Messias
Vice-Governador

Francisco da Silva Pinhanta
Assessoria Especial dos Povos Indigenas - Governo do Acre

Daniel Queiroz de Sant’Ana
Presidente da Fundacao de Cultura e
Comunicacao Elias Mansour - FEM

Suely de Souza Melo da Costa
Chefe do Dept.° de Patrimonio Historico e Cultural - FEM

Carlos Edegard de Deus
Chefe do Dept.° Estadual da Diversidade Socioambiental - FEM
Coordenador da Biblioteca da Floresta

Maria Corréa da Silva
Secretaria de Estado da Educacao - SEE

Maria do Socorro de Oliveira
Coordenacao de Educacao Indigena - SEE

CoissioPr-di o A - UG

PRO-INDIO

COMISSAO PRO-INDIO DO ACRE

Fabricio Bianchini
Maria Luiza Pinedo Ochoa
Coordenacao Executiva

Renato Gavazzi

Vera Olinda Sena
Gleyson Teixeira de Araujo
Coordenadores de Programas




REVISTA POVOS INDIGENAS NO ACRE

Organizacéao

Carlos Edegard de Deus
Maria Rodrigues da Silva

Edicao

Carlos Edegard de Deus
Marcelo Piedrafita Iglesias
Maria Rodrigues da Silva

Edicdo de Textos de Autoria Indigena

Maria Luiza Pinedo Ochoa
Vassia Silveira

Projeto Grafico
Rose Farias

Capa
Robson R.B. Silva

Design Grafico e Diagramacao
Deniken G. Lopes

Elaboracédo de Textos

Antonio Alves, Antonio Pereira Neto - In memorian, Dinah Rodrigues
Borges, Edilene Cofacci de Lima, Eduardo Di Deus, Francisco Pianko,
Gilberto Dalmolin, Gleison Teixeira Aradjo, Irailton Lima, Joaquim
Mana Kaxinawa, Joaquim Tashka Yawanawa, José Carlos dos Reis
Meirelles Jr., Libia Luiza dos Santos de Almeida, Manoel Estébio
Cavalcante da Cunha, Marcelo Piedrafita Iglesias, Maria Evanizia
Puyanawa, Maria Luiza Pinedo Ochoa, Maria Rodrigues da Silva,
Mariana Ciavatta Pantoja, Nietta Monte, Txai Terri Valle de Aquino,
Vassia Silveira, Vera Olinda Sena

Textos de Autoria Indigena

Adayso Vinnya Yawanawa, Alderi Apurina, Alderi Francisco da
Silva Apurina, Alderina Luiza Yawanawa, Benjamin Chere
Katukina, Edilson Arara, Francisco Alves Katukina Teka,
Francisco Célio Maru Kaxinawa, Francisco Devanir Wetsa
Poyanawa, Francisco Pianko Ashaninka, Francisco Wayo
Ashaninka, Haruxina - “Flavio Kuntanawa”, Isaac Pinhanta
Ashaninka, , Jaime Sebastido Llullu Manchineri, Jodo Inacio
da Silva Filho, Kashahu Yawanawa, Joaquim Mana Kaxinawa,
Josias Braz Yube, Komayari Ashaninka, Lucas Artur
Manchineri, Moisés Pinhanta Ashaninka, Norberto Sales Tene,
Professores Indigenas do Acre, Raimundinha Yawanawa,
Raimundo Ashaninka, Salvio Barbosa Kister Kaxinawa, Tadeu
Mateus Sia Kaxinawa, Txuki Katukina, Valdete da Silva
Pinhanta, Wanderléia Pinhanta

Desenhos de Autoria Indigena

Celso Lima Jaminawa, Edson Meirelis Lima Jaminawa,
Getulio Filho, Jacira Batista Manxineru, Janis Maku, Joao
Elias Asheninka, Jodo Valdivino, Leonir Melo Macario,
Mauricio Katukina, Nivaldo da Silva Nuya, Noba Kulina, Peris
Kulina, Raimundo V. da Silva Katukina, Wire Kulina, Yusina
Txanu.

Revisao

Maria Luiza Pinedo Ochoa
Marisa Fontana
Myully dos Santos Sousa
Rose Farias
Vassia Silveira

Consultoria Antropolégica

Marcelo Piedrafita Iglesias




Colaboradores

Djacira(Dede) Maia, Elizanilde Alves, Elynalia de Lima Alves, Gleyson
Teixeira de Araljo, Gustavo Henrique Martins Souza, Joelmir Almeida
de Melo, Leandro Chaves AraGjo, Luiz Fernando Costa Maciel Filho,
Marisa Fontana, Marcelo Murilo, Myully dos Santos Sousa, Odiceula
Silva, Péricles Ricardo de Souza Ribeiro, Raphael de Souza Bezerra,
Richardi Matos Aguiar, Rita de Cassia Lustosa Celestino, Samara Sales
de Oliveira, Sandra Yawanawa, Valéria Pereira da Silva

Acervo Fotografico

Biblioteca da Floresta
Comissao Pro Indio do Acre - CPI/AC
Departamento de Patrimonio Historico e Cultural - FEM
Geréncia de Educacéao Escolar Indigena - SEE
Marcelo Piedrafita Iglesias
Organizacéo dos Professores Indigenas do Acre - OPIAC

Fotografia

Val Fernandes
Beth Lins

Realizacao

Governo do Estado do Acre
Fundacgao de Cultura e Comunicacao Elias Mansour - FEM
Departamento Estadual da Diversidade Socioambiental
Biblioteca da Floresta
Departamento Estadual de Patrimonio Historico e Cultural
Secretaria de Estado de Educacéao - SEE
Geréncia de Educacao Escolar Indigena
Assessoria Especial dos Povos Indigenas

Comissdo Pro-indio do Acre - CPI/AC



